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इलाहाबाद 
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पूज्य पिता 
श्री गोविन्दराम वकील 
की 
साकेत-बासिनी पुण्यात्मा फो 


जिनके वृद्ध कंठ से बचपन के प्रभात में सुनी उत्तरकांड की इन 
भक्तिविहल पक्तियों में मुमे कांव्य-प्रेसी और 
कवि बंता दिया-- 


कारण कवन नाथ नहिं आये 
जान कुटिल प्रभु मोहि विसराये' 
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दो शब्द - 


तुलसी साहिदय की भूमिका” के बाद तुलसी-सम्बंधी यह मेरी 
दूसरी पुस्तक है| इस पुस्तक में तुलसी-सम्बंधी गबेपणाओं ओर 
वाद-विवादों के चक्कर में न पड़ कर तुलसी साहिलय का एक विहंगम 
चित्र उपस्थित करने की चेष्टा की गई है । 


मध्ययुग के भक्तों ओर संतों में तुलसी का व्यक्तित्व हिमालय 
की तरह ऊँचा है। उनकी कविता लक्षावधि मैेप्यों की साधना 
ओर आनन्द की वस्तु बन गई है। कवि जीवन को सम्पूर्ण रूप में 
आत्मसात करता हुआ आगे बढ़ा है। ऐसे महान्‌ व्यक्तित्व को एक- 
दो पुस्तकों में परिशेप करना हास्थास्पद्‌ होगा। इसीसे यह दूसरा 
प्रयास है । 


आशा है, यह पुस्तक उन विद्यार्थियों को रुचेगी जो तुलसी के 
साहिल-खोजियों के 'वादू-विवादों से ऊपर युग-पुरुप के रूप में 
: देखना चाहेंगे। 


प्रयाग हु चि 
सितम्बर, १ ६४६ रामरतन भटनागर 
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१ 
जीवनी ओर व्यक्तित्व 


महाकवि और रामभक्त शिरोमणि तुलसीदास की जीवनी के 

नेमाण के सम्बन्ध में इधर कई वर्षो' से काम हो रहा है परन्तु अभी 
तक हम उनके सस्वन्ध में किन्हीं निश्चिन्त सिद्धान्तों पर नहीं पहुँचे 
हूं। ज्ीवन-सम्बन्धी खोजों के आधार अनेक हैं, परन्तु इनमें 
कई अग्रामाशिक निकलते हैं और कई किवर्दतियों और कवि की 
एमभक्ति और जन-प्रतिष्ठाप्राप्ति के उल्‍्लेखों से आगे नहीं 
बरद़ते | ग्रन्थों के रूप में आधार हैं, ?. गोसाई' चरित २. मूल | 
गेसाई' चरित, ३. तुलसी चरित, ४. भक्तमाल, ४« तुलसी साहब का , 
श्रटरामायण ( आत्मचरितवाला अंश ), ६. भक्तमाल की ग्रियदास 
क्री टीका, ७. दो सौ वावन वैष्ण॒वों की कथा, ८. मोरोपंत का तुलसी- , 
दास स्तवन, ६. भविष्य पुराण । इनमें से दो, भक्तमाल और मोरोपंत 
3 तुलसी स्तवन से कवि के जीवन से सम्बन्धित कोई महत्त्वपूर्ण 
साक्ष्य नहीं मिलता । भक्तमाल के लेखक नाभादास ने १२८ वें छुप्पय 
में कवि के विपय में इतना ही लिखा है-- 

कलि कुटिल जीव निरतार हित वालमीकि तुलसी भयो। 

त्रेता काव्यनिबंध करी शत कोटि रसायन।॥ 

इक अच्छर उच्चरे ब्रह्म हत्यादि परायन । 

अब भक्तिन सुख देन बहुरि लीला विस्तारी॥ 

रामचरन रस भक्त रहत अहनिशि ब्रत धारी। , 

संसार अपार के पार को सुगम रूप नवका लियो। 

फलि कुटिल जीव निस्तार हित वालमीकि तुलसी भयो ॥। 


श््े 


ठुलसीदास : एक अध्ययन 


भन्तमाल का रचनाकाल सं० 2६४० है। उदवत छप्पव से 
केचल इतना ही प्रगट होता है क्रि तुलसीदास इस समय तक भक्त 
ओर रामकथाकार के रूप में इतने प्रसिद्ध हो, गये थे कि नाभादास 
ने उन्हें निःसंकोच द्वितीय वाल्मीकि ( वाल्मीकि का अवतार ) कह 
दिया | सोरोमंत के स्तवन सें भी लगभग इसी प्रकार दी सामग्री है । 
इसके अनुसार भी तुलसी वाल्मीकि के अवतार हैं और उन्होंने मात 
रामायणोें ( रामकथाएँ ) लिखी हैं. । स्तवन का रचनाकाल उन्नीसवां 
शताब्दी के पूर्वाद्धे में पड़ता है, इससे यह ऐतिहासिक 
हमसे अधिक दूर नहीं है। इस प्रकार के उल्लेख स्पष्टतय: 
जीवनवबृत्त के निमीण में सहायक नहीं हो सकते । 
भविष्यपुराण की साक्ष्य को पहली चार डा० माताप्रसाद ने 
( तुलसीदास प्र० १३ ) उपस्थित किया है जिसके अनुसार तुलसीदास 
गरहिणी के उपदेश से प्रेरित होकर ही राघवानन्द के पास आये और 
रामानन्दी सम्प्रदाय में दीक्षित हुए | इससे केवल तुलसी के गुरु का 
पता चलता हे । | 
अन्य भ्न्‍्थों की सामग्री में ऐतिहासिकता से अधिक क्रिम्बदं तियों 
का मिश्रण हे ।किम्बदंतियाँ सब में एक ही अणी की हैं । थे या तो 
'छुलसी के व्यक्तित्व को अलीकिक और चमत्कारिक सिद्ध करती हैं 
या समकालीन ऐतिहासिक भक्तों ओर कवियों पर उनकी महत्ता सिड” 
करती हैं. । इन किंवर्दतियों का सबसे इहद संग्रह भवानीदास का. 
गोसा£' चरित्र है जिसके रचनाकाल की हम सं० १८१० के लगभग 
स्थिर कर सकते हैं | यह नवलकिशोर प्रेस से श्रकाशित महात्मा 
रामचरणुदास की रामचरित्मानस की भूमिका ( त॒तीय संस्करण 
सन्‌ १६२४ ) की भूमिका के रूप में प्रकाशित है । इसमें किसी घटना 
या किसी ऐतिहासिक व्यक्ति का सम्बन्ध किसी तिथि से नहीं जोड़ा 
गया है । यही घटनाएँ और किम्बर्दतियाँ बहुत कुछ इसी रूप में 


ह्ृष्ठि बन 
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जीवनी ओर व्यक्तित्व डर 


परन्तु अधिकत: तिथियों के साथ घेनीमाघवदास के मूल गोसाई 
चारित सें उपस्थित है। कहीं २ तो पंक्तियों में भी साम्य है। वाया 
वचेनीसाधवदास को तुलसी का समकालीन, उनका शिष्य और सखा 
कहा जाता है, अतः इस रचना के प्रामाणिक होने की आशा है, परन्तु 
बह सत्य की तुला पर किसी भी तोल नहीं चढ़ सकी है। इस कृति 
के अनुसार तुलसी का जन्म--संचत्त्‌ १४४४ श्ावण शुक्ला सप्तमी को 
( कालिंदी के तीर ) हुआ | सं० १४६१ माध शुक्ल ४ शुक्रवार को 
अज्ञोपवीत हुआ, सं० १५८३ ज्येप्ठ शुक्ल २१३, गुरुवार को विवाह 
हुआ । उन्होंने सं० १६०७ माधकृप्णु १५, बुधवार को भ्रगवान्‌ रास 
के दर्शन किये ओर सं० १६३३ मार्गशीर्ष शुक्ल मंगलवार को 
रामचरितमानस को समाप्त किया । देहांत-तिथि १६८० संवत्‌ 
. आवरण कृष्ण ३, शनिवार है। इनमें पहली और पाँच तिथियाँ 
गणना से अशुद्ध सिद्ध होती है । इस अन्ध के आधार पर तुलसीदास 
का जीवन-चरित बनाने का प्रयास किया गया है, फल हे इन्डियन 
भेस द्वारा ग्रकाशित ओर वाबव श्याससुन्दरदास ओर डा० पीतांवर 
दत्त बड़त्थ्वाल द्वारा संपादित “गोस्वामी तुलसीदास? । ग्रंथ तुलसी के 
जीवन की छोटी-बड़ी घटनाओं को, उनकी रचनाओं ओर उनकी 
यात्राओं का संवत-तिथि के साथ इतना व्योरेंबार उपस्थित करता है 
कि सहसा इस पंथ के “आधुनिक” होने का संदेह होता है । इसमें कुछ 
अलोकिक घटनाएं ऐसी हू जो नाभादास की भक्तमाल की टीका में 
भी मिलती हैं जैसे प्रेत का दर्शन होना, विधवा सखी के पति को फिर 
जेला देना, पत्थर के नन्‍्दी का हारे के हाथ से अ्साद पाना और 
कृष्ण का राम में रूपांतरित हो जाना । परन्तु कितनी ही ऐसी 
'घटनायें यहाँ पहली वार मिलेंगी जेसे जन्म लेते ही तुलसी का 
रासनास का उच्चारण; उनके वत्तीस दाँतों का होना; पांच वब्ष,के 
बच्चे समान दीखना | उनका अन्य बालकों की तरह रोना नहीं॥ढीय 


र्‌ तुलसीदास : एक अध्ययन 


भक्तमाल का रचनाकाल सं० १६४२ है। उद्धत छप्पथ से 
केवल इतना ही प्रगट होता है कि तुलसीदास इस समय तक भक्त 
ओर रामकथाकार के रूप में इतने प्रसिद्ध हो, गये थे कि नाभादास 
ने उन्हें निःसंकोच द्वितीय वाल्मीकि ( वाल्मीकि का अवतार ) कह 
दिया । मोरोप॑त के स्तवन सें भी लगभग इसी प्रकार थी सामग्री दे । 
इसके अनुसार भी तुलसी वाल्मीकि के अवतार है और उन्होंने सात 
रामायण ( रामकथाएं ) लिखी हू | स्तवन का रचनाकाल उन्नीसवीं 
शताब्दी के पृवाद्धे में पड़ता है, इससे यह ऐतिहासिक दृष्टि 
हमसे अधिक दूर नहीं है । इस प्रकार के उल्लेख स्पष्टतय: 
जीवनबृत्त के निर्माण में सहायक नहीं हो सकते । 
भविष्यपुराण की साक्ष्य को पहली बार डा० भाताप्नसाद ने 
( तुलसीदास प्र० १३ ) उपस्थित किया है जिसके अनुसार तुलसीदास 
गृहिणी के उपदेश से प्रेरित होकर ही राघवानन्द के पास आये और 
रामानन्दी सम्प्रदाय में दीक्षित हुए । इससे केवल तुलसी के गुरु का 
पता चल्ञता है। 
अन्य ग्रन्थों की सामग्री में ऐतिहासिकता से अधिक किम्बरदंतियों 

का मिश्रण है। किम्बदंतियाँ सव में एक ही श्रेणी की हैं| वे या तो 
तुलसी के व्यक्तित्व को अलीकिक और चमत्कारिक सिद्ध करती हैं 
था समकालीन ऐतिहासिक भक्तों ओर कवियों पर उत्तको महत्ता सिह 
करती है । इस किंवदंतियों का सबसे बृहद संग्रह भवानीदास का 
गोसाई चरित्र है जिसके राचनाकाल को हम स॑० १८१० के लगभग 
स्थिर कर सकते हैं| यह नवलकिशोर ग्रेस से प्रकाशित मंहात्मा 
श़्मचरणुदास की रामचरितमानस की भूमिका ( छृतीय संस्करण 
सन्‌ १६२४ ) की भूमिका के रूप में प्रकाशित है । इसमें किसी घटना 
या किसी ऐतिहासिक व्यक्ति का सम्बन्ध किसी तिथि से नहीं जोड़ा 
गया हैं। यही घटनाएँ और किम्वर्दतियां बहुत कुछ इसी रूप में 
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परन्तु आधकत: तिथियों के साथ बेनीमाधवदास के मल गोसाई 
चरित में उपस्थित हैं। कहीं २ तो पंक्तियों में भी साम्य है। बाबा 
वेत्तीमाधवदास को तुलसी का समकालीन, उनका शिप्य और सखा 
कहा जाता है, अत: इस रचता के प्रामाणिक होने की आशा है, परन्तु 
चह्‌ सत्य की तुला पर किसी भी तोल नहीं चढ़ सकी है। इस कृति 
के अनुसार तुलसी का जन्म--संचत्‌ १५५४ श्रावण शुक्ला सप्तमी को 
( कालिंदी के तीर ) हुआ | सं० १५६१ साथ शुक्ल ४ शुक्रवार को 
यज्ञोपवीत हुआ, सं० १५८३ ज्येप्ठ शुक्ल १३, गुरुवार की विवाह 
हुआ उन्होंने सं० १६०७ माधघक्ृष्ण १५, बुधवार को भगवान्‌ रास 
के दशंन किये ओर सं० १६३३ सार्गेशीपष शुक्ल मंगलवार को 
रामचरितसानस को समाप्त किया | देहांत-तिथि १६८० संबत्‌ 
. आवण कृष्ण ३, . शनिवार है। इनसें पहली और पाँच तिथियाँ 
' गणसा से अशुद्ध सिद्ध होती हैं । इस अ्न्थ के आधार पर तुलसीदास 
का जीवन-चरित बनाने का प्रयास किया गया है, फल हे इन्डियन 
भैंस द्वारा प्रकाशित ओर वाव श्यामसुन्दरदास ओर डा० पीतांवर 
दत्त वड़त्थ्वाल द्वारा संपादित “गोस्वामी तुलसीदास? । म्ंथ तुलसी के 
जीवन की छोटी-वड़ी घटनाओं को, उनकी रचनाओं ओर उनकी 
यात्राओं का संबत्‌-तिथि के साथ इतना व्योरेवार उपस्थित करता है 
कि सहसा इस अंथ के “आधुनिक” होने का संदेह होता हे। इसमें कुछ 
अलौकिक घटनाएं ऐसी हैँ जो नाभादास की भक्तमाल की टीका सें 
भी मिलती हैं जेसे प्रेत.का दर्शन होना, विधवा बवा ख्री के पति को फिर 
जिला देना, पत्थर के नन्‍्दी का हत्यारे के हाथ से प्रसाद पाना और 
'कऋष्ण का राम में रूपांतरित हो .जाना । परन्तु कितनी ही ऐसी 
घटनायें यहाँ पहली वार मिलेंगी जेसे जन्म लेते ही तुलसी का 
रामनाम का. उच्चारण; उनके वत्तीस दाँतों का द्योत्ा; पांच वष के 
बच्चे -समान दीखना । उनका अन्य वालकों की तरह रोना नहीं 2टीय 
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माई का तुलसीद/स पर कृपा करना, शिव का दशेन और लड़की को 
लड़का वना देना । यह सच वातें प्रियादास की दीका था चारा! की 
शतश: मनगढंतों की श्रेणी की हैं। इससे कवि के प्रति श्रद्धामाव 
चाहे जितना बढ़े, इनका उसके जीवन-बृत्त के निर्माण में कोई स्थान 
होना कठिन है। साधारण जनता में लोकप्रिय नायक इसी रूप में 
प्रातद्धा पा जूत ह ।हखस रूप मे वात्तो, प्रयादास आर मूल गासाइ 
चरित तुलसीदास को हमारे सामने उपस्थित करते हँ--इसके लिएं 
हम अपद , अद्धाजीवी ओर चमत्कार प्रिय जनता को क्या कहें ९ इसके 
अतिरिक्त कवि की कुछ ऐतिहासिक पुरुषों से भेंट का भी उल्लेख 
है ? सूरदास ( सं० १६१६ ), सीरावाई--पत्र द्वारा (सं० १६१६ ), 
केशबदास ( १६४३-१६४४ ), बलभद्ग ( १६४३-१६४४ 3), मुक्तामणि- 
दास ( १६३४-३५ ) केशवदास का प्रेत (सं० १६४१ ), ननन्‍्ददास 
( १६४६-५० ) दिल्लीपति अकवर ( १६४१ ), मलूकदास (१६४१), 
जहाँगीर ( १६७० ), नाभादास ( १६४६-४० ) । इनमें से कुछ सेंटें 
असंभव हैं। इतिहास साक्षी हैँ । केशवदास की समस्त रचनाएँ सं० 
१६४१ के वाद की हैं और इन सभी के आरम्भ सें लेंखक ते निश्चौन्त 
से तिथि दे दी है, ऐसी अवस्था में इस संचत्‌ में उनके अत की 
नं वक्क ठीक वात है १ विद्वान लेखकों ने कुछ संभव हो सकते 
को असम्मव दिखा दिया है जैसे इतिहास सें सं० 
समीप जहांगीर के बनारस आये का कहीं भी उल्लेख 
न स्त्रय॑जहाँगीर के “तुज्क जहाँगीरी” सें, न समकालीन 
इतिहासकारों की रचनाओं में कुछ बातों से यह साफ़ प्रगट' होता 
कि पन्‍्ध का आवार जउन-श्रूतियां ओर कि की कृतियाँ मात्र 
परन्ठु साथ द्वी किसी कारण से अनेक गदी बाते जोड़े दी 
हर गज 
१--तुलसी केशबदास को ्राकृत कवि कहकर उनसे सेंट करने 
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से इंकार कर देते हैं, यह कदाचिन्‌ तुलसी की ही पंक्तियों की 
ध्वनि है । 
कीन्हे भाकृत जन गुन गाना। सिर घुन गिरा लगत पछिताना ॥ 
( वाल० ११) 
. २--उनकी माता का नाम हुलसी थी, इसके विपय में तुलसी की 
पंक्ति हे 
रामहिं प्रिय पावनि तुलसी सी । तुलसीदास हित हियँ हुलसी सी ॥ ४ 
( चाल० ३१ ) 
परंतु हुलसी की एक अन्य पंक्ति से स्पप्ट हे कि यहाँ हुलसी का 
अथ माता नहीं है--- 
शंसु प्रसाद सुमति हिये हुलसी | रामचरितसानस कवि घुल्लसी। 
( वाल० ३६ ) 
३--जन्म होते ही इन्होंने रामनास का उच्चारण किया, इससे 
इनका नाम 'रामबोला” पड़ा। विनय पत्रिका में तुलसी ने अपने 
इस नास का उल्लेख किया है। परन्तु वह कदाचित्‌ आध्यात्मिक 
आर्थो' सें प्हुण किया जा सकता है-- 
शाम को गुलाम नाम रामवोला राख्यो राम । 
काह यहे नाम हैं हों कवहुँ कहत हों ॥ 
( विनय, ७६ ) 
“रामवोला? नाम हों गुलाम राम साहि को | ' 
(कविता० उत्तर० १०० ) 
४--सुलसी के गुरु चरहरि और शिक्षा-ज्ञे त्र सूकरखेत के उल्लेख 
सी मानस से प्राप्य हैं-- 
कि ' कृपार्सिधु ऋए रूप हरि 
ट (बाल० १). 
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मैं पुनि निज गुर सन सुनी कथा सो सूकर खेव। 
समुमी नहिं तस वालपन तव अति रहेड अचेत ॥ 
( वाले० ३० ) 
इस प्रकार हम मृल गोसाई' चरित द्वारा उपस्थित सामग्री को 
सन्देह की दृष्टि से देखे विना नहीं रह सकते। इसी प्रकार का एक 
अंथ वावा रघुवरदास का तुलसी चरित है जिसका कुछ अंश कई 
बने हुए “सयोदा” पत्रिका में प्रकाशित हुआ था। परिचयकार के 
लेख से पता चलता है कि यह तुलसी के जीवन-सम्बन्धी ग्रन्थों में 
सबसे अधिक महत्काय होगा। परन्तु यह प्रकाशित नहीं हुआ है. 
न इसका कोई पता ही फिर लगा। प्रकाशित अंश की परीक्षा 
करते पर ही यह, आंतिपूर्ण सिद्ध होता है। प्रियादास की भक्तमाल 
की टीका (सं० १७६६ ) में तुलसी के जीवन से सम्बन्धित ७ 
घटनाओं का उल्लेख है-- । 
(--तुलसीदास अपनी खतरी से अत्यन्त प्रेम करते थे, उसी की 
भत्स्ता से बिरागी होकर काशी चले गये ( कवित्त ४०८ ) 
२--काशी सें उन्होंने एक प्रेत को प्रसन्न किया और उसके द्वारा 
हलुमान्‌ जी की प्राप्ति की । प्रेत ने उन्हें रामदर्शन कराया। ( ४०६, 
४१०) 

' ३--एक हारा रामनाम लेता हुआ आया। तुलसी ने उसके 
हाथ से भोजन कर लिया | इससे पंडितों में बढ़ी हलचल मची | 
तुलसीदास ने हारे के हाथ से पत्थर के शिवनन्दी को भोजन करा 
दिया, इस तरह उन्होंने पंडितों का समाधान किया । ( ५११, ४१२ ) 

४--कुछ चोर तुलसी के घर चोरी करने आए । उन्होंने देखा कि 

दो गोरे सॉचले वालक ( राम-लक्ष्मण ) तीर-कमान लेकर रक्षा करते 

है। प्रातः उन्होंने तुलसी पर यह बात प्रगट की । तुलसी ने घन- 
धल्य जुटा दिया । वे चोर रामभक्त हो गये । ( ५१३ ), 
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४५--तुलसीदास विधवा को आशीप वचन देते हैं, अंत में उन्हें 
उसके मत पति का जीवनदान देना पड़ता है । ( ५१४ ) 

६--छुलसी के चमत्कारों की बात सुनकर अकवर उन्हें बुलावा है, 
उनके करासात दिखाने से इंकार करने पर उन्हें बंदी कर लेता है । 
कवि हलुसान से प्रार्थना करता है। बंदर प्रगट होकर उत्पात करने 
लगते हैं । यह्‌ उत्पात तब बंद होता हे जब वादशाह क्लिला छोड़से 
पर राजी हो जाता है और तुलसी को मुक्त कर देता है। ( ५१४, 
४१६, ४१७ ) 

७--तुलसी दिल्‍ली से लौटकर बृन्द्रावन जाते हैं | वहाँ नाभादास 
से भेंट होती है ( ५१७ )। बृन्द्रावन में वह मदनगोपाल की मूर्ति से 
प्रार्थना करके उसे रामसूर्ति में बदल देते हैं। उपयुक्त कथाओं में 
ओर बातों की अन्य संतो-भक्तों के सस्बन्ध में लिखी गई कथाओं में 

' बहुत्त कुछ साम्य है। प्रियादास की तुलसी के स्ली-पेस और तिरस्कार 

द्वारा भगवद-विपयकलज्ञानप्राप्ति की कथा बातो सें यदुनाथदास से 
सम्बन्धित है (प्र०« ८५१ ) ओर ग्रियादास की हत्यारेवाली कथा- 
बातो की लाहौर के पंडित की वातो? ( प्र० ३१६ ) में मिलती है 

घट रामायण में तुलसीदास को कुलीन कान्यकुल्ज त्राइण कहा 
गया है। वे यमुना किनारे राजापुर आराम में उत्पन्न हुए । तुलसीदास 
ने इस थनन्‍्थ में तुलसी-संवन्धी 2 तिथियाँ दी है--जन्म-तिथि सँ० 
१४८६ भाद्रपद, शुक्ला ११ मंगलवार; ज्ञानोदय तिथि सं० १६१४ 
आवण शुक्ला ६; काशी-आगमन-तिथि १६१४ संबत्‌ चैन्न १२, 
मंगलवार और देहांत-तिथि सं० १६८० श्रावण शुक्ल ७। ये जन्म- 
मरण तिथियाँ लगभग वही है जो अधिकांश विद्वानों को सान्य हैं। 

एक दूसरे प्रकार की सामग्री सोरों की सामग्री का समर्थन करती 
है। पहले हम “२५२ बेष्ण॒वों की वाता” को ही लेंगे। इस प्रंथ में 
हम तुलसी के सम्बन्ध में इतनी सूचनाएं पाते हैं :-- 


| 
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१--तुलसीदास नंददास के बड़े भाई और रामचन्द्र जी के 
अनन्‍य भक्त थे ( प्रू० २८ ) 

२---तुलसीदास काशी में रहते थे। उन्होंने भाषा में रामायण 
लिखी ! (प्वू० १२ ) 

३--तुलसीदास जी नंददास जी से मिलने के लिए त्रज आये। 
गोवधेन में दोनों की भेंट हुई। दोनों गोवर्धननाथ जी के दशन को 
गए तो तुलसीदास ने माथा नहीं नवाया। इस पर नंदंदास ने यह 
जानकर अपने इश्टदेव से प्रार्थना की। उन्होंने रामरूप श्रहण कर 
तुलसी को दशेन दिये। ( प्र० ३३, ३४, ३४ ) 

इसमें से अंतिम वात स्पष्ट रूप से तुलसी के व्यक्तित्व और चरित्र 
के विरोध में जा पड़ती है। जो व्यक्ति कृष्ण गीतावली-जेसा ६० 
सुन्दर छन्दों का कृष्णचरित काव्य लिख सकता है, जिसके लिए राम 
( ब्रह्म ) का एक अबतार कृष्ण रूप में हुआ है--- 

वृष्णि-कुल्न-कुमुद राकेस राधारमन कंस वंसाटवी धूमकेतू 
( बिनय० ४२ ) 

चह किस प्रकार ऐसा कट्टर हो सकता है जैसा “वात्तोकार” ने 
उसे चित्रित किया है। वात्तो” की अनेक अलोकिक एवं चसत्कारिक 
घटनाएं अ्रद्धाभाव और 'पुष्टिमार्ग के प्रचार से हो प्रेरित है। अतः 
उसके साक्ष्य को सोलह आना सत्य नहीं माना जा सकता | 

सोरों की सामग्री विपुल है। उसमें मुख्य ह--(१) सूकर क्षेत्र- 
माहात्म्य; जिसे सं० १६७० में नंददास के पुत्र कृष्णुदास ने रचा, 
. (२) रत्नावली के दोहों के दो संग्रह (दोहा-रत्नावली और लघु दोहा- 

संग्रह--रत्नावली तुलसीदास की श्री असिद्ध है ), (३) रत्नावत्नी की 

. पद्मवद्ध जीवसी जिसे मुरलीधर चतुर्वेदी ने लिखा और जिसका 
रचनाकाल सं० १८८६ है| इस सामग्री की विस्तृत और निर्णयात्मक 
परीक्षा अभी नहीं हुई है और अभी वहुतं कुछ अंधकार के गर्भ 
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रु 


मे छिपा पड़ा है। इस सामग्री से कवि के आरंसिक जीवन 
पर उत्साहवद्धक नवीन प्रकाश पड़ता है । 

भाहात्म्य! से वार्ता” के इस उल्लेख की पुष्टि होती है कि 
इलसीदास नंददास के बड़े भाई थे, परन्तु यहाँ वे चचेरे भाई हैं । 

इस सामग्री का एक अंश सोरों की जनश्रति भी है। सोरों में 
वगकर्म के मुहल्ले में एक प्रचचीन हवेली को तुलसीदास का जन्स- 
आन बताया जाता है ) अब सदर द्वार तो बही है परन्त शेप मकान 
फैचा हैं जिसमें एक मुसलसान रहता है। सड़क पर कसाइयों की 
वस्ती है। आस-पास में कुछ सनाक्य आहाणों के घर हैं। इसमें एक 
पराना है, जिसकी बंश-परंपरा नंददास तक चली कही जाती है। 
यहां एक संदिर भी है जो नरसिंह जी महाराज का मंदिर कहा जाता 
है । जनश्र्॒‌ति हे कि सरसिंह जी महाराज” से तुलसीदास के गुरु 
सरहरि का तात्पयें है । इन नरसिंह महाराज के वंशधर आजकल इस 
मंदिर के भुख्या हैं । इन जनश्र तियों की सत्यता सिद्ध करने के लिए 
हमारे पास कोई विशेष प्रमाण नहीं है | परन्तु यदि सोरों की दूसरी 
सामग्री सत्य है, तो ये जनभ्र्‌ तियाँ उसे पुप्ठ करने के कास से आ 
सकती हैं। (..... 

परन्तु तुलसी के जीवनवृत्त के निर्माण के लिए -सबसे मासा- 
शिक्र सामथ्री हे स्वयं तुल्लसीदास का स्वकथित जीवनबृत्त ! यह 
साम्रत्नी तुलसी की कई रचनाओं में विख॑री पड़ी है । अपनी कविता 
से कवि ले यदि अपने व्यक्तित्व के संबंध में कुछ कहा है तो उस 
कथन को बहुत हद तक हमें प्रामारिषिक सान कर ही चलना होगा। 
( अस-श्रू ति और वाह्मयसाक्ष्य में अतिशयोक्ति हो सकती है, चाद के लोग 
उसके काव्य-चमत्कार से प्रभावित होकर कवि के चारों ओर लौकिक 
हर और देविक शक्तियों से सम्पन्न कथाओं का ताला-बाला बुन सकते 
है, परन्तु यह तो ठीक ही होगा कि कवि को अपने जीवनचबृत्त के 
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संबंध में कोई आरान्ति नहीं होगी और शायद ही उसे आगामी पीढ़ियों 
को धोके में डालने की इच्छा हो । इसी सत्य का सहारा लेकर हम 
गुसाई' तुलसीदास के जीवनबृत्त को खोज करते हैं। हमारे आधार 
उनके अंथ होंगे । 

इस अंतर्साक्ष्य की दृष्टि से कवितावबली, बाहुक ओर विनय 
पत्रिका मुख्य है। इनके बाद सानस, दोहावली, रामाज्ञा प्रश्न, 
पावेती मंगल और वरवे रामायण। अन्य अन्यों से जीवनबृत्त 
बनाने में कोई सहायता नहीं मिलती । 

तुलसी के जन्मकाल के सँवंध में उनके किसी भी मंथ में उल्लेख 
नहीं मिलता । माता-पिता के नाम का भी कहीं उल्लेख नहीं है। 
उनका नाम तुलसी था और कदाचित्‌ वेराग्य धारण करने पर 
उन्होंने इसका तुलसीदास कर लिया-- 

नाम तुलसी भोड़े भाग सो कहायो दास 
कियो अंगीकार ऐसे बढ़े दगावाज़ को | 
( कवितावली उत्तर० १३ ) 
अपने जीवन की संध्या में वे पूर्णतः रामाश्रित हो गये थे और 

अपने क्रो रामवोला? कहने लगे थे, वह विनय पत्रिका से स्पष्ट है 
जाति की हृष्टि से तुलसीदास जाह्मण थे, यह निर्बियाद है। 
परन्तु उनका सम्बन्ध जाहणों की किस उपजाति से था, यह 
निश्चयात्मक रूप से महीं कहा जा सकता । श्री सुधाकर हिचेदी और 
डाक्टर ग्रियर्सन उन्हें सरयूपारीण ब्राह्मण बताते हैं; मिश्रय॑धु उन्हें 
कान्यकछुब्ज ठहराते हैं; वाता मे उन्हें सनाढ्य लिखा है और इसकी 
पुष्टि छुछ लोग विनय पत्रिका की उस पंक्ति से करते हैं. जिसमें उन्हें 
सकुल ( शुक्ल ) कहा गया है जो सनाढ्यों का एक गोत्र 

दियो सुकुल जनम शरीर सुन्दर हेतु जो फल चारि को 

( विन्तय० १३४ ) 
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कुछ लोग विनय पत्रिका की एक पंक्ति ( १०६) में 'बाजपेयी”' 
शब्द के प्रयोग के आधार पर तुलसी को बाजपेयी भी कहते हैं । 
स्वयं तुलसी ने अपनी जाति-पाँति के संबंध में कुछ कहने से इंकार 
किया है-- 
२-मेरे जाति पांति न चाहों काहू की जाति-पॉति 
२--काहू की बंटी सो चेटा न व्याहव, 
काहू की जाति विगार न सोई 
( कवितावली ) 
ऊरन्तु ये पंक्तियाँ उनकी प्रौढ़ावस्था की हैं जब व सन्यस्त हो 
चुके थे। ये उनकी उस समय की चित्तवृत्तियों को प्रगट करती है । 
उनका शब्दार्थ नहीं लिया जा सकता । 
इनकी वाल्यावस्था बड़े कष्ट में बीती । अभुक्तमूल में जन्म लेन 
के कारण जननी-जनक का “परिताप” हुआ। कदाचित्‌ कुछ काल 
चाद उनका देहांत भी हो गया ओर कवि अनाथ हो गया | तुलसी ते 
ज़ो अनेक बार माता-पिता के द्याग की बात कही है, वह इसी वरह 
सस्रकी जा सकती है | उपयुक्त परिस्थिति की पुष्टि में हम कवि की 
रचनाओं से अनेक पंक्तियाँ उद्घत कर सकते हें--- 
(१ ) मातु-पिता जग जाय तजो विधिष्टू न लिखी कुछ भाई भल्लाई 
(२) तन्नु तज्यों कुटिल कीट ज्यों तज्यो मातु पिताहू 
(३ ) जननी जनक तज्यों जनमि 
(४ ) जायो छुलमं गन वधावनो वजायो सुनि 
भयो परिताप पाप जननी जनक को 
ऐसी परिस्थिति में पड़ जाने के कारण उसका वाल और किशोर 
जीवन अत्यन्त आर्थिक तंगी में घीता ओर उसे पग-पग पर दरिद्रता: 
ओर अपसान का सामना करना पड़ा-- रर 
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(१) बारे ते लत्षात विललात द्वार द्वार दीन, 
ज्ञानत हों चारि फल चारि ही चनक को 
(२) द्वार द्वार दीनता कही काढ़ि रद परि पाएूँ द् 
(३ ) फिरयो लत्लात विनु काम उदर लगि हुखड़ 
मोहिं 
नास प्रसाद लहत रसाल फल अवहों बुर बहेरे 
(४ ) खायो खोंची माँगि में तेरो नाम लिया रे 
तेरे बल चलि आजु लो जग जागि जिया रे 
चालक तुलसी ने घर-घर, मंदिर-मंदिर सीख मसाँगकर अपनों 
सेट भरा। कदाचित्त्‌ चह हनुसान-मंदिरों के प्रसाद पर पलता रही। 
वाहुक से तुलसी हुमान को संचोधित करके कहते हैं-- 
पालो तेरो दृक को ३४ 
दृकनि को घर-घर डोलत ऋँँगाल योलि 
वाल ज्यों कृपाल नतपाल पालि पोखो हैं. २६ 
रणणत्त संत ले ( लो इसुणणल-भंपिस: में ही उन्हें फिले होसे) 
उसे सानन्‍्त्वना दी और रामाशित होने का उपदेश दिया--- 
छुखित देखि संत्न कह्मो सोचे जनि मन माहूँ 
तोसे पसु पाँवर पातकी परिहरे न सरन गये रघुबर ओर निवाहूँ 
( विनय ० २७४ ) 
इसी समय उनके दीकान्गुरु स्रे उनकी भेंट हुई होगी जिन्होंने 
“सूकर-ेन्र में उन्हें रामकथा से वार-वार परिचित कराया-- 
में पुनि निज गुरुसन सुनी कथा सो सूकर खेव। 
समुरी नर्दि तसि वालपल तव अति रहेडें अचेत || ३० (क) 
ओता चकता झाननिधि कथा राम के गुदा 
किमि समा में जीव जड़ कलिमल असित चिमृद ॥३० (ख) 


है) हे 
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तद॒पि कह्दी गुरु बारहिं वारा। 
समुझि परी कछु सति अनुसारा ॥ 


( वालकांड ) 


५५रैणसी के ग्रृहस्थ-जीवन के संबंध में उनके ग्रंथों में कोई प्रामा- 
' णिक उल्लेख नहीं मिलता | कवितावली के कुछ स्थलों से लोगों ने 
शय लिकाला है कि इनका विवाह नहीं हुआ था । परन्तु इसी ग्रन्थ 
में विवाह-संबंधी उल्लेख भी मिलते हैं। विवाह के निपेध-रूप जो 
मिलते हैं, वे या तो लोकोक्ति के प्रयोग हैं या संन्‍्यासावस्था 
गा भावना | कदाचित्‌ यौवन में विपयासक्ति अधिक थी 
>ज्तुं कवि संयम की महिमा जानता था और अधिक-अधिक 
ऊपर उठने की चेष्टा कर रहा था । कवितावली में कई स्थानों पर 
इस आध्यात्मिक संघर्ष का अच्छा चित्रण है । 
५ हिंऋ के एक छंद में कवि लिखता हे-- 
बालपने सूधे समन राम सनमझुख गयो 
“५ *» शमनाम लेत माँगि खात हक एक हों । 
'परथो लोकरीति में पुनीत प्रीत रासराय 
मोहवस बैठो तोरि नरक तराक हो ॥ 


न ( वाहुक ४० ) 


इससे स्पष्ट 'है. कि तुलसी ने “लोकरीति” का पालन किया । 
श्शारा नःसन्देह विवाह ओर ग्रहस्थाश्रम की ओर है। जान पड़ता 
'दैशुलसीदास ने ग्रहस्थ-जीवन को अधिक काल तक नहीं । 
मन में ही रामभक्ति का स्वाद मिल गया था। सहाकभूति ढवे 
ली ही थी। चिवाह के वाद किसी विशेष कारण से जीवन की 

और  ज्णुभंगुरता की भावना से अभाविव हो गये। वैशगी 
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बन गये । चेराग्य साधन के वाद वे विशेषतया काशी में रहते थे; हो; 
कुछ दिनों के लिये दूर-दूर तीथथेयात्रा को चले जाते थे। उनकी 
कविताओं में चित्रकूट, बारिपुर-दिगपुर (सीतासढ़ी के पास ); 
अयोध्या, प्रयाग और वद्रीनारायण के उल्लेख आते हैं। अवश्य हीं 
इन स्थानों की यात्रा उन्होंने की होगी । राम के नाते चित्रकूट ओर 
अयोध्या उन्हें विशेष प्रिय रहे होंगे । जनश्र ति है कि बह बज गये, 
परन्तु उनकी रचनाओं में इसका कोई संकेत नहीं मिल्ता। उनकी 
रचनाओं पर त्रजभापा ओर सूरदास का प्रभाव अवश्य स्पष्ट है; 
'कितली ही रचनाएँ मुख्यतः क्जभाषा में ही हैं । 
रामचरितमानस की लेकपग्रियता के कारण तुलसी को सम्मान 
मिलने लगा, ऐसा अनेक अवतरणों से सिद्ध किया जा सकता है--- 
रामनाम को प्रभाव पाड महिमा प्रताप 
तुलसी से जग मानियत महामुत्ती सो ॥ 

( कविता, उत्तर० ७२ ) 
परन्तु विरोध भी कम नहीं हुआ होगा। पंडित-चर्म घर्मशाल्ों 
को सापा-रूप देने का विरोधी है, सदेव रहा है, इससे अपद जनता 
'से उसकी साख जाती रहती है । दोहावली में इसका स्पष्ट संकेत है-.. 

तुलसी रघुवर-सेवकर्हि, खल डॉहत सन साखि। 
बाज़राज के वालकर्दि लवा दिखाबत आँखि॥ 


हि ( १४४ ) 
अन्य रचनाओं में भी इस ओर संकेत है--- 


लोग कहे पाँचु सो न सोच न सँकोच मेरे 
ब्याह न घरेखी जाति-पॉति न घचहत हो 
तुलसी अकाज काज राम ही के रीमे खीमे 
-: प्रीति की शअ्तीति सन मसुदित रहत हों 
( विनय० ७६ ) 
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कोऊ कहे करत कुसाज दगाबाज़ बड़ो 
कोऊ कहे राम का गुलाम खरो खब है । 
साध जाने महासाध, खल जान महाखल 
बानी भूठी साँची कोटि उठत हवृत्र हे 
( कचिता उत्तर० १०८ ) 
डसे काशी के शिवोपासकों के दु्दात विरोध का भी सामना 
करना पड़ा है| यह विरोध कद्ाचित्‌ शिवमंदिरों के पुजारियों ने 
किया हो | कदाचिन्‌ उनसे मारपीट भी की गई हो-- 
गाँव बसत वासदेव कवहूँ न निहोरे। 
अधिभौतिक वाधा भई ते किंकर तोरे॥ 
चेगि बोलि वि चरजिए करतूति कठोरे। 
तुलसी दलि रूँध्यो चहे सठ साखि सिंहोरे ॥ 
( विनय० ८) 
इस विरोध का कारण इसके सिवा क्या हो सकता है कि राम- 
भक्ति के प्रचार के कारण शिवमंदिरों की पूजानिएता में कमी होने 
. लगी। बैसे घुलसी ने तो शिव को राम का सेवक, सखा, मिन्र और 
अपना गुरु माना हे । परन्तु यह भी स्पष्ट है कि तुलसी इन विरोधों 
के सामने अडिग रहे | उनका कहना था-- 
कौन की आस करे तुलसी जो पे राखिहं रास तो मारिह्दे कोई 
( कविता, उत्तर० ४८) 
तुलसीदास रघुचीर करहु बल सदा अभय काहू न डरे 
( बिनय० १३७ ) 
कवि ने पूरा चुद्घावस्था का उपयोग किया। वे बहुत इुचल हो 
गये थे। दृष्टि क्षीण हो गई थी । इसी बृद्धावस्था में जब वे काशी में 
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थे उन्हें कोई भयंकर रोग हो गया। १६७३ सं० में आगरा और 
बनारस में प्लेग हुआ था। विद्वानों का मत है कि तुलसीदास इस 
बीमारी से ग्रस्त हो गये थे, परन्तु हलुमान्‌ की कृपा से रामाश्रय हो 
वे स्वस्थ हो गये (कवितावली उत्तर० ?७६, १८३ ) । इसके कुछ 
कालांतर में वे वाहुपीड़ा और बात कष्ट से असित हुए जिनका विशद्‌ 
वर्णन दोहावली, कबितावल्ली, त्रिनय पत्रिका और चाहुक में मिलता 
है। पहले वाहु-पीड़ा हुईं। उसके शमन के लिए तुलसी ने भगवान्‌ 
राम, शिव ओर हनुमान तीनों से प्रार्थनाएँ कों। अंत में इस पीड़ा 
कक शमन हो गया ( वाहुक ३६ ), परन्तु इसके जाते-न-जाते कवि 
जिस वात रोग में फँस गया, वह उसके प्राशों के साथ ही गया। 
दोनों वीमारियों के भिन्न २ लक्षण स्पष्ट हैं--- 

तुलसी तसुसर सुख जलज भुजरुज गज कर जोर 

दहन दयानिधि देखिये कपि केशरी किशोर 

सुजतर कोटर रोगअहि वरवस कियो प्रवेश 

विहँस राजबाहन तुरत काढिय मिट॒ह कलेश 


( दोहावली ) 
पॉँय पीर, पेट पीर, वाहु पीर, सुख पीर, 
जरजर सकल शरीर पीरमइ है. 
ताते त्ठु पेखियत, घोर वरतोर मिस, 


फूटि फूटि निकसत लोन रामराय को 


( कवितावली ) 
इस वार भी कवि ने भगवान्‌ राम, भगवान्‌ शिव और परम 
भागवत हनुसान्‌ की शरण ली, परन्तु वह प्राथना करता-करता थक 
गया, इन देवताओं और देवों में उसका विश्वास भी शिथिल हो 


जीवनी आर व्यक्तित्व १७ 


गया, रोग ने उसका पीछा नहीं छोड़ा । उनकी एक कविता में स्पष्ट- 
तय: सरणु-संकेत मिलता है-- 


पेखि सप्रेंस पयान समे सब सोच विमोचन छेमकरी हे. 
(कवितावली ) 


अंतर्साक्ष्य से वहिसाध्य का संर्बंध जोड़कर डा० माताप्रसाद ने 
यह सिद्ध किया है कि काशी में आकर तलसीदास गोसाइयों के 
किसी सठ में दीक्षित हो गये थे और कालांतर में स्वयं मठाधीश हो 
गये। जीवन के अंतिम दिनों में जब तुलसी वाहुरोग और बात रोग 
पीड़ित हुए तो उन्हें उन ऐश्वर्यो' की याद आई जो उन्होंते मठा- 
घीश बनकर सेवन किये थे--- 
तुलसी गोसाई' भयो भोंड़े दिन भूलि गयो 
ताको फल पावत निदान परिपाक हों 
( वाहुक ४० ) 


हमस अधिक अंतर्साक्ष्य (तुलसी के प्रंथ ) हमारी सहायता 
नहीं करता । 

यदि हम अब वक की सारी सामग्री को एक स्थान पर रखकर 
घुलसीदास के जीव बृत्त का निर्माण करना चाहें तो उसकी रूपरेखा 
कुछ इस प्रकार होगी :-- 

तुलसीदास के पूर्व पुरुष सोरों या सूकरत्षेत्र ( वर्तमान जिला 
एटा ) के निकटवर्ती रामपुर ग्रास में निवास करते हैं | यह सनाह्य 
शुक्ल थे । तुलसीदास के पिता आत्माराम और जीवाराम दो भाई , 
थे। जीवाराम के दो पुत्र थ नंददास और चंद्रदास | तुलसी अपने 
माता-पिता के इकलौते पुत्र थे। यह नंददास बल्लम संम्रदाय के 
भक्त कबि नंददास हैं | चंद्रदास से हम अपरिचित हैं । इनमें तुलसी 
सबसे बड़े थे । 

' र्‌ 
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तुलसीदास अभी नितांत अवोध बालक थे कि उनके साता-पिता 
का वेहांत हो गया । उनकी वृद्धा दादी ने उन्हें पाला। इन्हीं चुद्धा 
दादी के यहाँ रहकर तुलसी और नंददास नरसिंह चौधरी की पाठ- 
शाल्षा में पढ़ने लगे जो चक्रत्तीथ के समीप है। दादी का घर योग- 
मार्ग में था जहाँ आजकल एक मुसलमान ग्वाला रहता है. । तुलसी 
के गुरु नृर्सिह भक्त वेष्णब थे । उन्होंने ही उन्हें रामकथा में दीक्षित 
किया। सूकरखेत में जिस राम-कथा के वारवार सुनने का उल्लेख 
तुलसी मानस में करते हैं, वह इन्हीं नृर्सिह चौधरी के मुह से ही 
सुनी गई होगी । तुलसी शीघ्र ही राममक्ति में डूब गये । वे बराबर 
रामनाम का उच्चारण करते थे। इसी से उन्हें 'रामवोला” भी 
कहते थे। 
इसी समय (वेवाह की चचो चल्ली । कचि का विवाह दीनवंधु 
पाठक की कन्या रत्तावली से सम्पन्न हुआ। दीनवंधु पाठक गंगापार 
बद्रिया आस सें रहते थे । विवाह के समय रत्ना फेवल १४ वर्ष की 
कन्या थी। उसका सोलहदें वर्ष में गौना हुआ । दम्पति का 
जीवन बड़े सुख से वीतता था। विवाह के थोड़े दिनों बाद ही दादी 
का देहांत हो गया था और तुलसी आजीविका के लिए पुराण आदि 
कथाएँ कहते थे। कुछ दिन बाद तारापति नाम का पुत्र उत्पन्न हुआ 
परन्तु वह छोटी आयु में ही काल-कलंबित हो गया। 
पंद्रह बर्ष के लंबे काल तक दम्पति गाहँस्थ्य-जीवन और दाम्पत्म 
का आनन्द लेते रहे । अब रत्ना को सत्ताइसवाँ साल लगा। इस 
चर्ष रत्नावली अपने पत्ति की आज्ञा लेकर भाई के घर राखी बाँधने 
गई थी और तुलसी भी कहीं वाहर कथा वाँचने गये थे। ग्यारह 
दिल के बाद वे कथा बाँचकर घर लौटे। स्ती के विना घर सूना 
लगा । कुछ इतने वेचेन हुए कि अधेरात्रि के समय ही बदरिया जाने 
की सभी । अर्धरात्रि का समय था। आकाश काले-काले भयंकर बादलों 
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से भरा हुआ था। आगे नदी का चिम्तृत पाठ था | अँधेरी रात थी। 
परन्तु तुलसी के छृदव की लगी थी | अच्छे तेराक थे। कूद पड़े | 
ले-देकर गंगा पार की ओर चदरिया पहुँच गये | बर जाकर दस्तक 
दी । साले ने दरवाजा खोला ओर उन्हें अंदर चुलाकर बहन को 
उनके आने का समाचार दिया। 

रत्नावली तलसी की नहरी आसक्ति से परिचित थी । भाई सो 
गया तो बह पति के पास आई पूछा ऐसे बेवक्त आने का कारण ९ 
तलसी ने कहा--तम्हारा प्रेम । सती रत्नावली ने उसके इस प्रेमा- 

धकक्‍य को गौरव ओर गये से देखा, परन्त साथ डी उसे अपनी 

“अ्म्थि चर्म मय देह” की याद दिलाकर उच्च आध्यात्मिक प्रेमभूमि 
की ओर भी संकेत किया । रत्ना सो गई परन्त तलसी जागते रहे। 
वचपन के संस्कार जाग उठे । 'रामचोला? चेत गया। उसकी आत्मा 
7 ने उसे धिक्‍कारा | राम के सम्मुख होकर भी वह फिर इस “लोक- 
रीतिः में क्‍यों पड़ गया ९ आध्यात्मिक संस्कार इतने ग्रवल हो उठे 
कि तुलसी ने रन्नावली को सोते छोड़कर घिरागी भक्तों की राह 
ली | फिर आयु भर वह उस ओर नहीं गया। 

ओर ठुःखी सती रज्नावली ? क्या उसके ही बचनों ने कवि को 
गृहस्थ घर्मं से विमुख नहीं बनाया था ? पत्तिवंचिता साध्वी रन्नावली 
ने इस, दुःख को ही सुहाग समझा | वह्‌ पति के पदत्राण की पूजा 
करती रही | बह दर से दी कवि की गति-विधि की खबर लेती और 
डनकी कीर्ति में आनन्द प्राप्त करती रही। एक बार कवि ने भी 
अपने भत्तीजे के हाथ उसे रामभक्ति का उपदेश भेजा। परन्त सत्ती 
रत्नावली तो पहले ही पतिरंग में रैगी थी । ५० वर्ष की आयु पाकर 
रत्नावली सततीलोक चली गई | 

रत्नावली से विदा होकर कवि ने चित्रकूट, अयोध्या, काशी, 
सीतावट आदि तीर्थो' की यात्राएँ कीं और सत्संग एवं शाख्राध्ययन, 
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के द्वारा अपने ज्ञान को वरावर विस्तीर्ण किया। उसकी रामसें्कि 
वराबर हद होती गई और राम-सम्बंधी ज्ञान में विकास होता गया। 
वह बरावर कुछ न कुछ लिखता और जो कुछ वह लिखता वह राम ' 
भक्ति ओर रामकथा से संचंधित होता | उसका काव्य उसकी भरते 
साधना ( हरिसक्ति पथ ) की ही वाह्य अभिव्यक्ति है । 

अयोध्या में तलसीचोरा पर रहकर ततलसी मे मानस कीं 

प्रशयन आरम्भ किया परन्त कदाचित्‌ पहले दो मास के बाद उसे 

काशी जाना पड़ा ओर वह चहीं वस गया । वह वहाँ किसी गोसाई 
सम्प्रदाय में दीक्षित हुआ और अपने ज्ञान चल के कारण एक दिन 
मठाथीश वन गया । परन्त उसका विरोध वढ़ने लगा और अब 
उसका हंदय एक बार फिर अधिकार, धन ओर ऐश्वर्य के प्रति 
ग्लानिभावना से भर गया, तब उसने यह सठ भी छोड़ दिया और 
स्वतंत्र रूप से रहने लगा । काशी सें उसके कई मित्र थे जिनके यहाँ 
वह समय-समय पर रहा | 

उसके समय में काशी पर तीन बड़े प्रकोष आये--भहाभारी 
( ताऊन ), दुर्शिक्ष और बात रोग । अब कबि बृद्ध हो गया था। 
उसका सारा जीवन राममय था, रासाभश्रित था, रामरूप था। अंत 
उससे प्रत्येक कठिनाई के समय भगवान्‌ रास या भागवत शिव औए 


अंजनिकुमार ( हनुमान) के सिव्रा और किसी से सहायता की 
याचना नहीं की | 


र्‌ 
रचनाएँ ओर उनका संलिप्त परिचय 


तुलसी की प्रामाशिक रचनाओं के सम्बन्ध सें हम अब विशेष 
पिणुयों तक पहुँच गये है । नागरी-प्रचारिणी-सभा की खोज रिपोर्टो 
में तलसीदास की ३७ रचनाओं का विवरण है--१. आरतो ( खोज 
रिपोर्ट ११५०, २१, २० ), २. अंकावली, ३. उपदेश दोहा, ४. कवित्त 
रामायण, ४- कृष्ण-चरित्र, ६. गीता भाष्य, ७. गीताबल्ली रामायण 
( खो० १६०४ ), ८- छन्‍्दावली रामायण ( खो० १६०३ ), ६. छप्पय 
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रसभूपण, २४. रामचारंत मानस ( १६०६, ७, ८ ); २४- रामसुक्ता- 
चली था रासमंत्र मुक्तावली ( १६९७, १८, १६ ), २६. रामशलाका 
६ १६०३ ), २७. रामाज्षा ( १६०० ), रद विनय पत्रिका, २६- वैराग्य 
संदीपिनी (१६०६,/७, ८); ३०- बृहस्पतिकांड ( १६०३ ), ३१. श्रीकृष्ण 
गीतावली (१६०७), ३२ श्री पारबंत्रीमंगल ( १६०३ ), ३३. श्रीयसलला 
नहछू ( १६०३ ), ३४. सगुनाती, ४१४५- सूरजपुराण, ३६- ज्ञान की 
प्रकरण ( १६०६, १०, ११ ), ३७. जझ्ञानदीपिका ( १६०६, ७, ८ ) | 
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परन्त यह सभी पंथ न प्रकाशित हुए, न उन पर वेज्ञानिक अन्वेपण 
ही हुआ है । यह स्पष्ट है कि तुलसी की लोकप्रियता के कारण उनके 
नाम पर बहुत-सी रचनाएं चल पड़ी होंगी। कवि के जीवनकाल के 
दो पीढ़ी वाद उनके सबप्रिय संथ रामचरितमानस में,जी श्रक्षिप्त 
अंशों के समावेश करने की वाद आ गई थी, उससे इस प्ंथ-वाहुल्य 
का भी समाधान हो जाता है । इनमें से कई ग्रंथों में केवल ज्ञान- 
बैराग्य का प्रतिपादन है जैसे ज्ञान दीपिका, वेराग्य संदीपिनी 
अंकावली | तलसी के भक्तित पर विशेष आग्रह की वात देखते 
हुए इन अंथों को तलसी की रचना कह कर भी कुछ संकोच ' 


होता 


अधिकांश विद्वान इनमें से बारह ग्रन्थों को निर्विवाद तलसी की 
रचना सानते हैं। ये ग्रंथ हैं सानस, रामलला नहछ , बैराग्य संदी- 
पिनी, बरवे रामायण, पावेती मंगल, जानकी मंगल, दोहावली, - 
कवितावली, रामाज्ञा प्रश्न, गीतावली, श्रीकृष्ण गीतावली, विनय 
पत्रिका । नागरी-प्रचारिणी-सभा ने इन्हीं अंथों को प्रमाणिक मान- 
कर तुलसी अन्थाबली, भाग १, २ के रूप में इनका संपादन किया 
है। डा० माताप्रसाद मुप्त ने बेराग्य संदीपिनी ओर सतसई के कुछ 
अंशों के संबंध सें ( उन दोहों के संबंध में जो तुलसी की अन्य 
रचनाओं में नहीं मिलते ) सम्देह प्रकट किया, परन्त अपने अध्ययन 
के लिए उन्होंने इन ग्रंथों को भी लिया है| ' 


इन अपेक्षाकृत प्रमारिक यंथों के संबंध में भी कई समस्याएं 
हैं :--५ १ ) रचनाकाल की समस्या, ( २ ) क्षेपक की समस्या, ( ३ ) 
पाठ-सेद की समस्या। नीचे हम इन पर विचार करेंगे। 


रचनाकाल--प्रंथों के निमाण और उनके रचनाकाल के संबंध में 
अंतसाक्ष्य से बहुत कम प्रकाश मिलता है। रामचरितमानस, रासाज्ञा- 


है 
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प्रश्न, पावती मंगल, सतसई ओर विनय पत्रिका के नास उनके प्रंथों में 
मिलते हैं | रामचरितमानस, पाती मंगल और सतसई का रचना- 
काल भी ग्रंथों में ही उपलब्ध है। यह राचना-तिथियाँ कालक्रम से 
इस प्रकार है :-- 

१६२१ रामाज्ञा प्रश्न 

१६३१ रामचरितमानस 

१६४१ सतसई 

१६४१३ पावेती मंगल 

उपयेक्‍त पहली तीन तिथियों में दस-दस वर्ष का अन्तर है। 

इस अंतर में कवि क्‍या करता रहा ? स्पष्ट है कि उपयेक्‍त ग्रंथों में 
से कुछ इस काल में लिखे गये होंगे । कवि की ओर से इनकी रचना- 
तिथि क्‍यों नहीं लिखी गई, यह्‌ नहीं कहा जा सकता | इन स्रंथों में॥ 
से दो रामलला नहछहल और जानकी मंगल प्रबन्ध काव्य हे, 
अन्य गंथ स्फट काव्य के संग्रह-मात्र जान पड़ते हैं । यदि कवि स्फुट 
ग्रन्थों से उनकी रचना के काल-विस्तार के कारण रचनातिथि नहीं 
दे सकता था तो उसने इन दो प्रबंध ग्रंथों में इस प्रकार की तिथियाँ 
क्‍यों नहीं दीं। इन रचनाओं की रचनातिथि के संबंध में विद्वानों 
का सतभेद है | डा० रासकुमार बसों दोनों रचनाओं की रचनातिथि 
१६३६ संबत्‌ के लगभग रखते है| डा० माताप्रसाद गुप्त उन्हें 
क्रमशः १६११ और १६२७ संबतों की रचना बताते हैं। स्पष्ट है कि 
इस प्रकार की परिस्थिति में जितना चाहे मतभेद हो सकता है | अन्य 
संग्रह-पंथों के संबंध में तो यह मतभेद और भी दूर तक चला 
जाता है। इनमें कुछ अ्ंथों में, जेसिे कवितावली, ऐसी रचनाएं संग्र- 
हीत हैं जो कबि के किशोर जीवन से लेकर उसके अंतकाल तक 
चली गई हैं। विभिन्न भागों की रचना शैल्ञी इस बात का प्रमाण 
है। ऐसी अवस्था में इन ग्रंथों के विभिन्न अंशों को रचनाकाल भ्रम 
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के अनुसार अलग-अलग रखना होगा, परन्तु इसे जानने के लिए 
हमें कोई भी सहारा नहीं है। अतएव, हम अधिक-से अधिक इन 
अंथीं के संबंध में उनके रचनाकाल के विस्तार का ही निर्णय कर 
सकते हैं या यही निश्चय रूप से बता सकते हैं कि किस भ्न्थं की 
सामग्री किस संबत्‌ से लेकर किस संबत्‌ तक की ; है'। यहाँ सी हमें 
विद्वानों में मतभेद मिलता हे । इसे हम तालिका देकर भी प्रकट कर 
सकते हैं :-.- 

डा० रामकुमार व्मो रामनरेश त्रिपाठी डा० माताप्रसाद गुप्त 
रामगीतावली सं० १६२८ सं० १६१४-१६२० सं० १६४३ के लग० 
ऊंष्णु गीतावली 2? ? ? शद२८-१६३० ? श्द्धश्य. 7 
विनय पत्रिका”? १६३६(ल्रग०)१९ द४५-१६६८ 2? १६४३ ? 
दोहावली 7 १६४० ” १६१०-१६७१ » 


१६६१-८० ?? 
बाहुक 9? एछ्च६६ » १६१०-१६८० ? 9» »? » 
वेराग्य संदीपिनीश 2 मे शृहृ१४५... » शृ६१४ .? 
वरचे 9. 99 


2 १६१०-१६४० ? १६६९-८० ? 


इन दोघेकालीन रचनाओं के संबत में सबिस्तृत खोज और 
कालक्रस-संत्ंधी आलोचना केब्रल डा० माताप्रसाद गुप्त ने की है 
ओर जब तक अधिक विस्तृत और व्यापक वैज्ञानिक खोज उपस्थित 
नहीं होती, तव तक उनके निर्णयों से सहमत होकर ही चलना 
पड़ेगा । डा० गुप्त की खोज का आधार अधिकतर सुलसी के दाश- 
निक, सानसिक एवं रामकथा-संवंधी विचारों का विकास हे । 
उन्होंने 'मानस' को . कवि की शामसंबंधी धारणाओं की आद्तम 
. अभिव्यक्ति सानकर आगे की भूमि पर, चलता आरम्भ किया हैं । 
परन्तु जैसा तुलसी ने रामचरितमानस में लिखा है, यदि तलसी 
की धारणा यह है कि--- फ 


रचनाएं ओर उनका संक्षिप्त परिचय श्र 


हरि अनंत हरिकथा अन॑ता। 
गावर्हि भाँति अनेकन संता || 


, तो यह स्पप्द है कि इस प्रकार की गवेपणा अश्रामक होगी। जो 
हो, अभी हम किन्हीं ऐसे निर्णयों पर नहीं पहुँच सकते जो सब 
अकार से पुष्ठ ओर अकास्य हों । 

तुलसी के सबसे लोकप्रिय सर्वेसान्य अन्थ रामचरितसानस 
का रचनाकाल १६३१ संवत्‌ निश्चित है, परन्त न हम अभी यह 
जानते हैं कि यह बृहद्‌ अन्‍्थ कितने समय में समाप्त हुआ, न हम 
यह कह सकते हैं कि इसके भिन्न-भिन्न भागों की रचना किस समय 
हुई | बावा चेनीमाधवदास ने ग्रन्थ की समाप्ति-तिथि संचत्‌ १६३३ 
लिखी है। यह हो सकता है कि यह तिथि ठीक हो क्योंकि तुलसी 
का ही उद्धरण देकर यह कहा जा सकता हे कि ग्रन्थ के लिखने में 
अधिक समय न लगा होगा। वालकांड में भूमिका देते हुए थे 
कहते हें--.. 
भयड हृदय आनंद उछाहू । उम्गेड प्रेस प्रमोद अबाहू॥ 
चली सुभग कविता सरिता सी। रास बिमल जस जल भरिता सी ॥ 

( मानस० बाल० ) 

परन्तु फिर 'भी निश्चित तिथि देने के लिए हमारे पास कोई भी 
असाण नहीं है। भिन्न-भिन्न भागों के रचनाक्रम को सुलमाने का 
पहला प्रयास भी डा० माताप्रसाद गुप्त ने किया है, परन्तु अभी बहुत 
कुछ भविष्य के गर्भ में छिपा है। रचनाक्रम को सममने के लिये 
“तुलसीदास” प्र० २४५४-२७० की सामग्री अत्यन्त उपादेय है । 


क्षेपकों की समस्या--तलसी के ग्रन्थों के संबंध में क्षेप्कों की 
समस्या भी महत्त्वपूर्ण है। तुलसी के जीवनकाल में इस भ्रकार के 
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ज्ञे पकोंका निमोण नहीं हुआ होगा, यह निश्चित है, परन्तु उनके निबाि 
के सत्तर वर्ष वाद ही हमें उनके सबसे लोकप्रिय ग्रंथ मानस की ऐसी 
ग्रतियाँ सिलने लगती है जिनमें कितने ही नये प्रसंग ज्ञेपक रूपमें जोई 
दिये गये हैं। यही नहीं वाल्मीकि के उत्तरकांड की लब॒कुश कथा को 
भी एक नये कांड के रूप में तुलसी के सिर मढ़ दिया गया है। मानस 
की ऐसी कोई भी प्रति प्रकाशित नहीं हुई है जिसके संबंध मे हंस 
मिःसंकोच कह सके कि इससें क्षेपक नहीं हे। तलसी ने मानस 
के कथा-सूत्र में अनेक प्रासंगिक पोराणिक कथाओं का संकेत किया 
कथा की एकता वनाये रखने के लिए उन्होंने उन कथाओं को 
पाठक को जज्ञासा पर छोड़ दया है। परन्त पीराणक प्रवचनकार 
इस बात की समझ नहीं सके | इसलिए उन्होंने इन संकेतों को पूरा 
करने के लिए वाल्सीकि के आधार पर या पुराणों के आधार पर 
नवीन कथाओं का निर्माण किया। अयोध्याक्रांड के त्तापस प्रसंग 
की ही बात लीजिए । कुछ हस्तलिखित प्रतियों में यह प्रसंग नहीं 
मिलता । ऐसा क्यों है ? जहाँ एक ओर परिस्थिति इतनी संदिग्ध 
है, वहाँ दूसरी ओर कुछ लोगों का मत है कि चित्रकूट-असंग में इस 
तापस की ओठ में तुलसीदास स्वयं राम के सम्मुख होने की अनु- 
भूति प्राप्त कर रहे हैं। 
प्रबंध-अन्यों में क्ष पकों की समस्या चाहे कुछ दूर तक सुलमाई 
भीजा सके, संग्रह-प्न्थों में हमें ओर अधिक कठिनाइयों का 
- सामना करना पड़ता है। कौन पद, कौन कवित्त, कौन दोहा--- 
सोरठा तुलसी का है, कोत वाद में उत्के नाम पर संग्रह में जोड़ 
दिया गया है, यह कहना असंभव-सा है।इन अन्यों का रचना- 
काल बड़ा विस्तृत है और यह भी संभव है कि स्वयं तलसी 


का हो भिन्न + समयों पर अनेक नये पद, कवित्त, दोहे-सोरडे जोड़ 
गये हो । 
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पाठ-भद की समस्या--ए्क ही कवित्त, दोहे-चीपाई अथवा पद 
का भिन्न-भिन्न हस्तलिखित प्रतियों में भिन्न-भिन्न पाठ मिलता है। 
फेहा-कहीं इस प्रकार के पाठमेद से अर्थ-मेद भी हो जाता है। परन्त 
जहां इस प्रकार का अर्थ-सेद नहीं होता, बहाँ पाठ-भेद की समस्या 
विशषक्षों की समस्या है, सर्वसाधारण से उनका कोई संबंध नहीं है । 
फिर भी हमारी चेष्टा यही होनी चाहिए कि हम कवि के अपने पाठ 
के अधिक-से-अधिक निकट पहुँच सके । यह तो हो नहीं सकता कि 

एक कवि किसी एक ग्रन्थ को अनेक प्रकार स लिखें, उस 
स्वनिर्मित कुछ व्यापक नियमों का पालन करना आवश्यक होगा। 

: भैतः यह असंभव नहीं हे कि हम अपने प्रयत्न में सफल हों। 


डरे 


रामकथा 


तलसी की रामकथा हमारी चिरपरिचित है ओर तलसी के 
व्समय तक उसके आधार पर कितने ही गन्‍धों की रचना हो चुकी 
थी। अतः तलसी उसमें कोई विशेष परिवर्तन नहीं कर सकते थे। 
जो कथा जनता के इतने निकट हो गई थी जितना निकट उसका 
ज्वास प्रश्वास है, उस कथा को पोराणिक या ऐतिहासिक छुछ भी 
कहा जाय, उसका व्यतिक्रम करना बड़े साहस का काम होता । 
जनता के रूढ़िवद्ध विश्वासों को शतश: बदला नहीं ज्ञा सकता। 
इसलिए तत्तसी ले रामकथा से विशेष क्रांतिकारी परिवतेल नहीं 
किये | परन्त यदि हम तुलसी की रामकथा की पूर्चेरचित अम्थों की 
रामकथा से तलना करें तो हमें यह स्पष्ट हो जायगा कि तलसी 
अलेक परिवर्तन करने से नहीं चूके है । इन परिवतेनों का आधार 
मुख्यतः नाटक अन्थ ( असन्नराघव और हनुमन्नाटक ) है । 


रामकथा का आदि अन्थ वाल्मीकि रामायण है। तलसी ने 
अन्धारम्भ में उन्हें श्रद्धा से याद किया हे। परन्त इसका यह अथे 
नहीं कि उन्होंने अपनी कथा को उसी पर आश्रित किया हे। 
वाल्मीकि रामायण में हनुमान, लक्ष्मण ओर रासचन्द्र आदि-के 
जआोय का ही अधिक वर्णन हे। वह निश्चय ही अनलनीय वीरकाव्य 
हैं । परन्त तलसी अपने अमुख यन्ध रामचरितमानस में बीरकाव्य 
की रचना नहीं कर रहे थे। वे मयोदा पुरुपोचम (आदर्श पुरुष ) 
की रूप-रेवा बाँध रहे थे । साथ ही इप्देव का गणगान करते थे । 


रामकथा र्‌६ 


अत: उसकी रामकथा दीन प्रवृत्तियों पर आशित थी। १--राम के 
शील, संयम, गांसीय आदि श्रेष्ठ मानव-गुणों का वर्णन | २--उनके 
सॉन्दय, क्रीड़ा-केलि, हृदयहारी जीवन घटनाओं का वर्णन जिनका 
चीरकाव्य से कोई स्थान नहीं था। ३--उनके शौय का वर्णन | तलसी 
क लिए तीसरी बात गोण थी पहली ओर दूसरी प्रधान । इसीलिए 
उन्होंने सुन्दरकांड और लंकाकांड को उतना विस्तार नहीं दिया है 
जितता वाल्मीकि ने । जहाँ वाल्मीकि वालक रास के ताड़का, सारीच 
और मुबाहू के युद्ध के विस्तृत वर्णन उपस्थित करते हैं वहाँ तुलसी 
इस असंग को अत्यंत संक्षेप में रखते हैं :--- 


चत्न जात मुनि दीन्हि दखाई। सुनि ताड़का क्रोध करिधाई ॥ 
एकहि बान प्रान हरि लीन्‍्हा | दीन जानि तेहि. निज पद दीन्हा ॥ 


५ 7५ मर 


मात कहा मुनि सन रघुराइ। निर्भय यज्ञ करहु तुम जाई 
होम करन लागे मुनि भारी। आपु रहे मख की रखबारी || 
सुनि मारीच निशाचर कोही। लेंइ सहाय धावा मझुनिद्रोह्दी॥ 
विज्ञु फर बान राम तेहि सारा । सत जोजन गा सागर पाण॥ 
पावकसर सुबाहु मुनि मारा। अनुज निसाचर कटक सँघारा ॥ 


उनके युद्ध-बर्णन भी इतने विशद, मौलिक, असमान और पुष्ट 
नहीं है जितने वाल्सीकि के इस प्रकार के वर्णन है । उन्होंने मानस के 
लंकाकांड के युद्ध-ससंगों का किस तरह संक्षेप किया है, यह हम 
आगे वतायेंगे | परन्त इन सब ग्रयत्नों से तुज्सी का उद्द श्य स्थिर 
हो जाता है) उनके राम खलसर्दन, हिंजनिर्भयकारी रावणारि 
अचश्य थे, परन्त अवतार के नाते, वीर पुरुष मात्र के नाते नहों। 
उनके सारे युद्धों के पीछे परार्थ काम कर रहा था। वाल्मीकि सें यह 
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बात नहीं है । वहाँ सीताहरण के वाद का युद्धअसंग बीरनायक को 
हुँकार है; उसको चेतना का गर्जन है। तुलसी ने इस स्थल को एक 
विचित्र ढंग से नियल वना दिया है | उन्होंने सीता नहीं, सीता की 
छाया का अपहरण कराया है। राम के आदेश से ही यह चमत्कार 
होता है। यह चमत्कार आध्यात्म रामायण में भी नहीं है। इससे 
जहाँ एक ओर तलसी की भक्ति-मयोदा की रक्षा हो जाती है, वहां 
दसरी ओर राक्तसवध के साथ रास का स्वार्थ सी कम लिपटता है , 
ओर राम केवल कोरे वीर नायक नहीं रह जाते । ५ 

वाल्मीकि के सारे पात्र उद उ हैं। थे तेजवान्‌ हैं। परिस्थितियाँ 
उममें विद्रोह जगा देती हैं । सीता और फौशल्या आत्महत्या करने 
की घमकी देदी हैं| स्वयं राम भी आत्मसंयमी नहीं रह पाते। 
चीरता के साथ उद्द'डवा अवांछनीय नहीं हैं, परन्त तुलसी ने लक्ष्मण 


को छोड़कर शेप सारे पात्रों की उद्दंडवा शांत कर दी है जिससे 


लक्सण का चारजर विशिष्ट रूप अहश कर सका ह। मथधरा पर प्रह्यर 


ऋरतेवाल शत्रन्न को सामने लाते हुए तलसी लक्ष्मण के वेशिप्य 
को ही हृढ करते 


लखि रिस भरेड लखन लघु भाई ) बरत अनल घृत आहति पाई || 
हुसमकि लात तकि कूचर मारा। परि मेंह भरि महि. करत घुकारा ॥ 

उनके राम तो शील सोजन्य के अवतार हैं। लक्ष्मश-परशुराम- 
संचाद में उनके शील ओर सीजन्य की अत्यन्त" कठिन परीक्षा हुई 
है और वे उस परीज्षा में उत्तीर्ण हुए हैं । समुद्र के भ्रति क्रोध करने 
से पहले वे उसके सँभलने की बड़ी मतीक्षा करते है। कथा-प्रसंग सें 


स्थान-स्थान पर राम के शील सीजन्य के दर्शन होते है यद सौजन्य 
कई अ्रकार अकट हुआ है 


३२--शुरुजनी के साससे 
२--समान वयवालों के सामने 
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३-सेचकों ओर निम्न-जेशी के व्यक्तियों के सामसे 
४०>शत्र, के सामने 
पुलसी राम के इस सौजन्य पर मुग्ध हैं थे कहते हैं--- 


सच सीतापति सील सुभार 
सोद नयन तन पुलक नयन जल सो नर खेहर खाउ, 
सिसुपेन ते पित सात बंध गुरू सेवक सचिव सखाउ। 
कहते राम विधुवदन रिसोह सुपनेहुँ लख्यौ न काउ, 
लत संग अनुज्ञ बालक नित जुगबत अनट अपाड 
जीतिं; हारि ' चुचकारि हुलारत देत दिखावत दाउ। 
सपला सांप संताप विगत भइ परसत पावन पाउ, 
हैई सुगति सो न हेर हर्प हिय चरन छुए पछिताड ॥| 
( विनय पत्रिका ) 


६४ सार,अयोध्याकांड सें राम के इस रूप के दर्शन वार-बार होते 
है “वनवास की घात सुनकर बनगसन तक और फिर चित्रकूट की 
५ में राम कान्‍्यह रूप तलसी की मौलिक कल्पना है। इस रूप 
:४हाने.श्रे्ठम. सामाजिक मनुष्य को अपने काव्य में प्रतिष्ठित 
ली है: ता * 
>5४शणम तुलेंसी,के इप्टदेच हैं। अत: तलसी उनके सोंदर्य, उनकी 
“कैलि.झऔर उनकी हृदयहारी जीवन-घटनाओं का आविष्कार 
इन घटनाओं!के आविष्कार करने.में उन्होंने हिन्दी ऋष्ण- 
५3मागवत/ओऔर॑,प्रसन्ष रावव .से-विशेष .सहायता .ली है। इस 
“अर के मोलिक स्थल हैं राम को बचपन (कृष्ण ज्औौर भागवत), 


७ १६६५ 


“संग ९ प्रसन्नराघव ); स्वयंवर/असंग (हसुसन्नाटक ) .. 


मो ४ 4 शुराम. संवाद. .( वही ), 'विवाह असंगे आर चनपथ _' 
(मलिक))॥ तुलसी ने राम के सौन्दर्य को कृष्ण के 'सौन्दर्य :केड्टी 
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सम्मुख खड़ा किया है. परन्तु कृष्णकाव्य में ,जिस प्रकार अनक 
माँ कियों के दर्शन होते हैं, उस प्रकार की अनेकता ल्ञाने की भी 
प्रयत्न है। इष्टदेव के नाते राम के साथ छुछ अदभुत घटनाएं भी 
जोड़ दी गई है ( देखिए, एक वार जननी अन्हबाये ) जिनका 
आधार भागवत्त की क्ृप्णुकंथा &। इस प्रकार हम देखते है कि 
बवालकांड की रामकथा को तलसी ने वाल्मीकि से स्वतंत्र होकर 
भागवत के आधार पर खड़ा किया हू ओर उसे ऋकष्णुकथा के सम- 
कच्ष रखकर अत्यन्त हृदयग्राही ओर सोन्दयनिष्ट कर दिया है। यर्दि 
हम ध्यान से अध्ययन करें तो हमें यह स्पष्ट हो जायगा कि तुलसी 
ऋ वलकांड ओर अयोध्याकांड में विशेष सतकीता, विशदता एंव 
मोलिकता का प्रदर्शन हैं ओर शेष कांडों की कथा में कोई मुख्य 
परिवर्तन न होने पर भी इन कांडो की बीथिका होने पर उनमें 
विशेषता आ गई है । इन कांडों में भी तलसी ने पिछलत कांडों की ५ 
विशेषताओं की रक्षा की है एवं स्थल-स्थल पर इन विशेषताओं को 
घुष्ठ किया है । यदि राम के अवतारी पुरुषवाले संदर्भ हटा भी दे तो 
भी वे अत्यंव सोदयशील, अप्रतिम-शील-सौजन्य-युत, बीर नायक 
बने ही रहते है । 

परत तलसी राम के संबंध से निश्चित थे | वे अवश्य ही अब“ 
तारी पुरुष थे। यही नहीं, वे तरह्म का अतवार थे। अतएव उन्हें 
कथा में ऐसे प्रसंगों का भी समावेश करना था जो रास को इस रूप 
में अतिछ्ठित कर सके | इसके लिए तुलसी को कई आयोजन करनें 
पड़े। जसे रामकथा की भूमिकाओं की सालिक प्रतिष्ठा, आध्यात्म रासा- 
यण के अरण्य, किप्किधा ओर लंकाकांडों की सामग्री का समधिश 
( स्वृतियाँ, गीताएँ , रास के लिए इन्द्र का मातलि को रथ के साथ 
भेजना जैस प्रसंग ) ओर रामजन्म की परिस्थिति ( देखिए भागवत 
ओऔर आध्यात्म ) | इस प्रकार राम के सौंदये, शील और शौर 
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फिर हुई रामकथा को आध्यात्स रामायण के सूत्र में पिरोया गया 
है। इसीसे यह भ्रम होता है कि तुलसी का आधार आध्यात्स रासायणु 
है। वास्तव में ऐसी वात नहीं है । तुलसी ने रामकथा की नवीन 
ढंग की उद्भावना की; और आध्यात्म रामायण की विशेषताओं का 
डउससें समाचेश कर दिया जिससे उसले आध्यात्म रामायण का 
रूप ग्रहण कर लिया है | तलना करने पर यह स्पप्ट हो जायगा कि 
तुलसी के मानस की गीताएँ और स्ततियाँ आदि ठीक उन्हीं स्थानों 
पर होती हुई जिन स्थानों पर आध्यात्म में हैं विषय, विस्तार और 
लक्ष्य सें भिन्न है। आध्यात्म में राम वप्सु के अतवार हैं, मानस से 
न्रह्म के अवतार हैं | इसलिए तुलसी को कई ऐसे नवीन प्रयत्न करने 
पड़े हैं. जो आध्यात्मकार के लिए अनावश्यक थे। ( जैसे वालकांड 
२१७ बठे सुर सब करहिं विचारा ) | सच तो यह है कि ठुलसी 
* मे रामचरितमानस की रचना का आधार अल्यन्त महत्त्वपूर्ण रक््खा 
है :-( १) ब्रह्म निगेण और सगुण दोनों है और दोनों रूपों में 
अभिन्न है, ( २ ) निर्गेश ब्रह्म ही विशप कारणों से सगुण रूप धारण | 
करता है, ( ३ ) राम सगुण त्रह्म हैं, (४ ) सगुण ब्रह्म राम निर्मुण | 
ब्रह्म की भाँति ही अगस्य और रहस्यमय हैं, ( ५ ) रामनास निगगुण / 
ब्रह्म और सगुण ब्रह्म दोनों से वड़ा है। कलियुग में यही सुगम | 
ओर सर्वोपयोगी है । 
तुलसी की कथा की विशेषता यही है कि वह एक अत्यन्त 
गंभीर दाशनिक प्रश्न के उत्तर में कही गई है और उस प्रश्न का 
समाधान उपस्थित करती है परन्तु साथ ही वह उच्चतम धार्मिक 
भावना को श्रकाशित करती हुई कथानायक राम को लोकनायक वीर 
पुरुष एवं इष्टदेव के रूप में सी हमारे सामने -रखती है और उंनके 
चरित्र के अत्यंत नवीन और हृदयप्राही- स्थलों का उद्घाटन करती 
' है.। कथा का बीज अत्यंत सूचम होते हुए भी उसने अपने. विस्तार 
इ््‌ 
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में दर्शन, धर्म, तीति और काव्य के श्रेय: 4 स्थल उपस्थित किये 
हैँ। जहों कहीं कवि ने आवश्यक समम्ता है, वह अपने इन स्थलों 
को पूर्व रचित मंथें की सामग्री से पुष्ठ करता है ( देखिये रावण- 
अंगद संवाद और हनुमन्नाटक ) | 
तलसी की रामकथा के संबंध में हमें एक बात और कहनी.-है। 
वह उसके आदि और अंत से संवंधित है । पूर्वकाव्यों की परंपरा 
से हटकर तलसी ने रावण के अभ्युद्य की कथा को रामजन्म की 
भूमिका में रख दिया है जिससे कथा का रूप सुष्ठु हो गया है। 
वाल्मीकि में हम रावण-बध के अंत में ही रावण के अद्याचारों की 
बात जान पाते है।तलसी उनकी दृढ़ भित्ति देकर ही राम को उपस्थित 
करते हैं। सभव है कि इसमें भी उनका आधार भागवत की ऋृष्ण- « 
कथा हो अथवा स्वयं उनके कल्ाज्ञान ने इस दिशा की ओर इंगित 
किया हो | जो हो, इस मौलिकता ने कथा की कलात्सक वसा दिया 
है। तुलसी की कथा का अंत भी मौलिक है। वह्‌ कथा को खुला 
हुआ छोड़कर श्रेछ कलाकार वन जाते हैं । उनकी धार्मिक भावना 
उन्हें एक विशेष दिशा में परिचालित कर रही है. । ( १) राम उनके 
इष्टदेव हैं। इनका निधन उन्हें अग्रिय विपय रहता (२) थे सीवा 
द्वितीय चनवास की कथा लिखकर रास को लांज्ित करना नहीं 
चाहते | इसी से वे राम और सीता का आदर्श कुटुम्ब दिखा कर 
परंपरा के विरुद्ध रांजगृह में ही लवकुश का जन्म बता, राम के 
अयोध्या के बाहर एक आराम में छोड़ मानस की कथा का पटाज्षैप 
कर देते हैं 
परन्त अभी तुलसी की रामकथा को हमें दो और दृष्टिकोणों - 
से देखना है। उन दोनों का संबंध स्वयं कथा से नहीं है, परन्ल 
उस चीथिका से है जिसमें कथा रखी गई है। यह दीथिफा कथा को 
नया अये देती हे । पहली वीथिका है रामभक्ति। सारी कथा वीज 
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ऋूप से रामभक्ति पर अंकित है ओर विस्तार में प्रत्येक पात्र रामभक्त 
है| राम सगुण त्रह्म है परन्त साथ ही उनका हमसे भक्ति का संबंध 
हो सकता हैँ, यही कवि का ध्येय है। अपने इस उत्साह में उसने 
भक्ति को ज्ञान चैराग्य से उच्च प्रतिष्ठित किया है, भक्तों की महिमा 
गाई है और प्रत्येक पात्र को रामभक्त बना दिया है। एक अत्यंत 
उच्च कोटि की भक्तति सारे काञ्य को ओत-प्रोत कर रही है और 
उसने रामकथा को भक्त की प्रेम पुकार बना दिया है। दसरी 
वीथिका कागझुशुण्डि गरुड़-पसंग में दी गई है जिससे रामकथा को 
अपूर्व विस्तार मिल जाता है ( उत्तर ११६-१२३ )। वह केवल किसी 
एक युग के एक दाशरथि राम की कथा नहीं रह जाती । वह इतनी 
ही विशद, नानात्वपूर्ण और रहरयमयी हो जाती है जितने स्वयं 
शाम हैं। 

तलसी के उत्तरकांड ( मानस ) में विशेष रामकथा नहीं हे। 
केवल १-१३ तक रामकथा है| शेप कांड रामकथा से परोक्ष रूप में 
ही संबंधित है | उसका लक्ष्य दाशनिक और घामिक समस्याओं का 
निरूपण है । यद्यपि उसका रूप वहुत कुछ कथात्मक है । 

तलसी की मानसांतर्गत रामकथा के संबंध में हम ऊपर लिख 
चुके, परन्तु इस कथा की भूमिकायें भी महत्त्वपूर्ण है। वे सी 
कथात्मक हैं। ये भूमिकाय हैं ( १ ) उम्राचारित, (२) शंभुचरित, 
(३ ) नारद सोह की कथा, ( ४) स्वयंभू और सतरूपा की कथा, 
(४ ) जलंघर की कथा, ( ६) ग्रतापभानु की कथा। पहली दो 
भूमिकाओं से रामकथा का * केवल परोक्ष का संबंध है। त॒लसी ने 
उन्हें विचित्ररूप से मुख्य कथा में गूथ दिया है। इनका आधार 
पदूमपुराण, शिवपुराण और कुमारसंभव है। शेप कथाएं रासा- 
चतांर के कारण बताती हैं जैसे नारद का श्राप, स्वयंभू मच और 
सतरूपा को वरदान, जलंधर की खी का श्राप और रावण के जन्म ' 
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की भूमिका ( प्रतापभानु की कथा )। परिशिष्ट में कागभुशुण्डि की 
कथा है जिसमें ज्ञान-विज्ञान पकरणु को खोलने की चेष्टा की गई 
है ओर राम के ऐश्वय का चित्रण है । 
परन्त कथा को हम एक दूसरे दृष्टिकोश से भी देख सकते है । 
वह मुख्य कथा के साथ कुछ भागवतों की भी कथा है | ये भागवत 
हैं उमा, शंभु, नारद ( वालकांड ), भरत ( अयोध्या का उत्तराष्ध ), 
हनुमान ( सुन्दर ), कागभुशुर्डि ( उत्तर ) | इन सभी में रामभक्ति 
की पराकाप्ठा होना सिद्ध किया गया है। जो हो, रामचरितमानस 
लिखते समय तुलसी की दृष्टि इन भागवतों के चरित्र की ओर विशेषः 
रूप से आकर्षित हुई थी। उन्होने इन्हें अत्यन्त आकर्षक रूप में 
विस्तारपूरवेक हमारे सामने उर्पास्थत किया है । 
विनय पत्रिका के कुछ पढ़ों में तुलसी ने रामकथा में सांगोपांगः 
आध्यात्मिक अर्थ लगाने की चेष्टा की है--- 
भोह दश मोलि, तदआन्त अहंकार 
पर कारिजित फ्राम विश्रामहारी 
लोभ अतिकाम, मत्सर महोदर दुष्ट, 
क्राध पापिए्ठ विचुधान्तकारी 
छेप दुमु ख दम्भ खर, अकम्पत कपट 


दर मनुजाद, सद शुल पानी 
अमित बल परम दुजेय, निशाचर निकर 


सहित पडबगे गो जातधानी 
जीव भवदब्रि-सेवक विभीपण वसत 


मध्य दुष्टाटवी अखित चिन्ता 
नियम यम सकल सुरलोक लोकेश 


लंकेश-बस नाथ अत्यंत्त भीता ( पद ४८) 





| 
राम 


तलसी.की राम की कल्पना अत्यंत महान है। वह सानव भी 


हैं और मानवेतर भी हैं | इसी से उनके कुछ चरित प्रगट', कुछ गुप्त 
कहे गये हैं--- 


सूमहि रामचरित मनि मानिक | गुपुत प्रगट जहँ जो जेहि खानिक || 
ये गुप्त चरित इस प्रकार के हैं-- 


१--छन महँ सबहिं मिले भगवाना.। उम्रा सरम यह काहे न जाना ॥ 
“२--मुरुहि प्रणाम सनहिं सन कीन्हा । 

३--सुर लखे राम सुजान पूजे मानसिक आसन दिये 
४--कागसुशुरिडि की कथा ( उत्तरकांड ) 

४--छाया सीता की प्रतिष्ठा ( अरण्यकांड ) 

इस प्रकार गुप्त और प्रगट चरित्रों को लिये तल्लसी की रामकथा 
'दो धरातलों पर चलती है | प्रगट चरित्र को लेते हुए राम पूर्ण रूप 
से सानव हें, परन्त गुप्त चरित उन्हें क्षण भर में मानवेतर बना देता 
है। राम के प्रगट चरित में जो दोप दिखलाई पड़ते हैं, ततसी राम 
'की अलौकिकता दिखाकर उनका परिहार कर देते हैं। इस अलौ 
उकेकता की बात वे पग-पग पर कहते हें--- 


अति विचित्र रघुपति चरित जानहिं परम सुजान | 
0००. प ५» ट.ढ विमो 
ज्जे मंतिमंद विभोह बस, हृदय घरहिं कछु आन ॥ 


ल्प्एं 
है है| 
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उसा रामगुन यूढ़, पंडित अश्रमि पावहिं विरति। 
पावहिं मोह विमूढ़, जे हरि विमुख न धरम रति ॥ 


यहाँ हमें मानवेतर रास पर ही विचार करना है। 


तलसी के सारे रामचरितमानस की कथा से और अवांतर में 
भी रासतत्व और सीतातत्व की विशद व्याख्या की है। मानस का 
कोई भी पाठक उससे अपरिचित नहीं रह सकता। तलसी के राम 
विष्णु के अवतार नहीं ( जैसा बाल्सीक और आध्यात्म में है )। वे 
परबह्म हैं जिन्होने निज स्वरूप में दाशरथि राम होकर अवतार 
लिया है । इस प्रकार तल्सी जिसे रामनाम से संबंधित करते हैं वह. 
दो तत्त्व हैं. जो परिस्थिति-मात्र से भिन्न होते हुए भी मूल में एक 
हैं| तुलसी की विशेषता यही है कि उन्होंने राम को विष्णु से ऊपर 


उठाकर चिन्मय त्रह्म चना दिया ) ऐसा उन्होंने किस प्रकार किया, 
यह हम नीचे बतलाते हं-- ह 


[१ ] मानसारंभ में राम की बन्दना करते हुए तुलसीदास 
कहते है. 


यन्मायावशव॒र्ति विश्वमखिलं ब्रह्मादि देवासुरा 
यत्सत््वादस॒पव भाति सकले रज्जों यथाहेआम: 
यत्पादप्लच सेकमेच हि. भवाम्भोधेस्तितीषावत्ता 
वन्‍्दंडह तमशेप कारण पर रामाख्यमीश हरिम 
उसी प्रकार सीता को भी वे “अक्वति”? की परिभाषा में याद 
करते हँ-- 
उद्भवस्थिति संहारकारिणीं क्लेश हारिणीम | 
सर्व श्रेयस्करीं सीतां -नतो5ह रामचल्लभाम | 


राम ३६ 


[२] अनेक अवसरों पर रामतत्त्व का वर्णन ब्रह्मतत्त्व के रूप 
सें करते हैं जैसे-- 


सारद सेप महेश विधि आगस निगस पुरान। 
नेति नेति कहि जासु शुन करहि निरंतर गान ॥ 


९ हर १04 


एक अनीह अरूप अनामा। अज सचिदानन्द परधामा।॥ 
व्यापक व्िश्वरूप भगवाना | तेहिं धरि देह चरित कृत नाना ॥ 


[३ ] रामकथा का वीज ही रासतत्त्व॑ की व्याख्या है--उसका 
श्य है परत्रद्म राम और दाशरथि राम सें संबंध जोड़ना । तलसी 
के सभी श्रोताओं को दाशरथि रास के विपय में संदेह है। याज्ञवाल्कय 
पूछते हैं- 
राम कबन प्रभु पूछडँ तोही। कहिआ बुझाय कृपानिधि सोही ॥ 
एक राम अवधेश कुमारा । तिन्‍्ह्‌ कर चरित विदित संसारा॥ 
नारि विरह दुख लहेड अपारा | भयउ रोपु रन रावण सारा ॥ 


प्रभु सोइ राम कि अपर कोड जाहि जपत त्रिपुरारि । 
सत्यधाम सर्वेज्ष तन्‍्ह कहहु विवेक बिचारि ॥ 
[ बाल० ४६ ] 
. इसी अकार उमा सीता विरहाकुल राम को देखकर उनके ब्रह्म 
होने में संदेह प्रझट करती हैं-- 5 


शकर जगतवंद्य जगदीशा। खुर नर झुनि सब नावत सीसा ॥ 
तिन्‍ह नप सुतहि कीन्ह परनामा | कद्दि सच्चिचदानन्द परधामा ॥ 
भय मगन छवि तासु बिलोकी । अजहूँ प्रीति उर रहति न रोकी | 
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ब्रह्म जो व्यापक विरत अज सकल अनीद अशभेद | 
सो कि देह धरि होइ नर जाहि न जानत बेद ॥५०॥ 


विष्णु जो सुरहित नर ततु॒धारी | सोड सर्वज्ञ यथा त्रिपुरारी। - 
खोजइ सो कि अन्य इंच नारी। ज्ञान धाम श्रीर्पत अखुसारी ॥ 


[ बाल्षकांड ५१ | 
इसके उत्तर में शिव कहते हैं--- 
मुनि घीर जोगी सिद्ध संतत विमल सन जेहि ध्यावहीं। 
कहि नेति निगस पुरान आगम जासु कीरति गावही॥ 
सोइ रास व्यापक ब्रह्म शुवत निकाम पति सायाधनी। 
अचबतरेठ अपने भगत हित निज तंत्र नित रघुकुल मनी ॥ 


इसी प्रकार पावती के प्रश्नों और शंकर के उत्तर में [ जो सारे 
मानस में व्याप्त है ] रामतत्त्व की ही रूपरेखा वॉँधी गई है। पायेती 
का प्रश्न है-- 
प्रभु जे मुनि परसारथ बादी | कहृदहि राम कहूँ ब्रह्म अनादी || 
सेस शारदा चेद पुराना | सकल करहिं रघुपति गुन गाना ॥। 
तुम्द पुनि राम राम दिन शती। सादर ;जपहु अतंग अराती॥ 
राम सो अवध नृपति सुत सोई। की अन्न अगुन अलख गति कोई || 


जो नूप तंनव ते ब्रह्म किसि नारि विरह मति मोरि। 
देखि चरित महिमा सुनत भ्रमत बुद्धि अति सोरि ॥१०८॥ 
जी अनीह व्यापक विनु कोऊ। कहहु चुमाइ नाथ सोहि सोऊ॥ 
इसके उत्तर में भगवान शंकर कहते हैं-- 
सुम्ह जो कहा राम कोड आना | जेहि श्रुति गाव धरहिं मुनि ध्याना॥ 
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कहर्हिं सुनहिं अस अधम नर असे जे मोह पिशाच | 
* पाखंडी हरिपद विमुख जानहिं भूठ न साच॥ 


अग्य अकोबिद अंध अभागी | काई विपय मुकुर मन ल्ागी॥ 
लंपटी कपटी कुटिल विसेखी | सपनेहूँ संत सभा नहिं देखी ॥ 
कहहि ते चेंद असंमत बानी | जिन्ह के सूक लागु नहिं हानी ॥ 
मुकुर सलिन अरू नयन विहीना । राम रूप देखहिं किसि दीना ॥ 
जिनके अगुन न सगुन वियेका | जलपहिं कल्पित वचन अनेका || 
ःहरिपद बस जे जगत श्रमाहीं। तिन्हहिं कहत कछु अघटित नाहीं ॥ 
चातुल भूत चिवस मतवारे | ते नहिं बोलहिं वचन विचारे॥ 

पजिन्ह कृत सहासोह सद पाना। तिन्ह कर कहा करिअ नहिं आना | 


[ वालकांड ११४ ] 
उत्तरकांड सें गरुड़ उनका संदेह और कागश्ुुशुण्डि का उत्तर भी 
इसी प्रकार की सामग्री को उपस्थित करता है--- 
व्यापक ब्रह्म विरज वागीसा | साया सोह पार परमीसा॥ 
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सो अवतार सुनेडँँ जग माहीं | देखेडँ सो प्रभाव कछु नाहीं | 


भववंधन ते छटहिं नर जपि जाकर नाम । 
खब् निशाचर चाँधेड नागपास सोइ राम || 


| उत्तरकांड | 
.. तुलसी से कुछ पहले कवीर दाशरथि राम का खंडन कर चुके 
थ। उन्होंने कह्ा-था-- 


दशरथ सुत तिहुँ लोक चखाना। 
«  रामनाम को मरस है आना॥ 
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कप श्रोताओं दिन चर जन हक 
मानस के श्रोताओं की शंकाये इसी भेणी की है। तुलसी ने सा 
रामचरितमानस में इन्हीं का समाधान किया है और कबीर के 


निर्गुण अनवतारी बह्म राम के स्थान पर, सगुण दाशरथि अह्मपर 
रांम की प्रतिष्ठा की है | 


[४] ठुलसी ले सव अवतारों की ही राम का अवतार 
कहा है। 


(५ ] नारदमोह आदि प्रसंगों में जब-जब ब्रह्म या विष्यु 
साकार रूप में आते हैं, तत तक उन्तका स्वरूप दाशरथि राम कीं 
त्तरह है | 

[६ ] वालकांड में प्रथ्वी ओर देवताओं के साथ ऋ्रह्मा क्षीर- 


सिंधु के तट पर जाते हैं , परन्तु शिव वहाँ राम की सर्वव्यापकतता .. 
की घोपणा करते है-- 


बेठे सुर सव करहिं विचारा | कहाँ पाइअ प्रश्ु करिय पुकारा ॥ 
पुर बेकुण्ठ जान कह कोई। फीड कह पयनिधि बस प्रभु सोई॥. 
जाके हृदय सगति जसि ग्रीती | प्रभु त्तहँ प्रगट सदा तेहिं रीती | 
तेहि समाज गिरिजा में रहेऊँ। अवसर पाय वचन एक कहेऊँ।। 
हरि व्यापक सर्वज्ष समाना। ग्रेम ते-प्रगट होहिं में जाना ॥ 
देशकाल दिशि व्रिदिसिहु माहीं। कहहु सो कहाँ जहाँ प्रभु साहीं ॥। 
अग जगमय सब रहित बिरागी। प्रेम ते' प्रभु प्रघटरइ जिसि आगी।। 


[ बाल० १८४ ] 
[ ७] स्तुतियाँ और सतोत्रों में भी राम के हृदय रूप की ही 


स्तुति की गई है । सच तो यद्द है कि रामचरितमानस की स्तुवियों में 
आध्यात्म रामायण की स्तुतियों की तरह आध्यात्मतत्त्ड- की विशद 


रास श३ 


व्याख्या नहीं है । वे रामतत्त्व को प्रकाशित करती हैं और रामभक्ति 
की घोषणा करती यहीं वे उपादेय हैं 

[ ८] रामगीताओं में स्वय॑ भगवान राम अपने को त्रह्म घोषित 
करते हैं और अपनी भक्ति का आदेश करते हैं | 

[६ ] रामावतार में राम की अद्भुत लीलाएँ जैसे विराट 
पेशेन ओर सत्तीमोह इसी रहस्य को स्पष्ट करते हैं । 

[ १० ] मानस के सभी पात्र राम को अह्मपर जानते-सानते हैं । 


यही परत्रह्मराम कई कारणों से देह रूप में अबतार लेते हैं । 
, “नेके अवत्तारों के रूप कई तरह के हैं--पर और स्व | दाशरथि राम 
रूप हैं। परत यहाँ हमें यह ध्यान देव चाहिए कि तलसी ने रास 
विप्णु का रूप दे दिया है । ( देखिये नारद मोह, रासजन्स ) | 
हो सकता है यह बात प्रमादवश हुई हो । तलसी ने आध्यात्म रासा- 
यण को अपना आधार माना है जिसमें विप्सु के अवतार राम के 
सूप का विशद्‌ वर्णन है। तलसी ने इसे ही मानस में स्थान दिया 
उद्यपि चहाँ राम विप्यु के अवतार नहीं, श्रह्म के अवतार हैं। जो 
हो, तुलसी के परत्रह्म अवतार रास का, स्वरूप ठीक वेसा है जैसा 
_ऑध्यात्मकार के विप्णु के अवतार राम का । वास्तव सें यह स्वरूप 
चेही हे जा सगुण ब्रह्म का हे। यह सगुण ह्रह्म निगुण ब्रह्म की 
भत ही रहस्यमय और अगम्य एवं अर्चित्य है। साधारण ब्रह्म 
निशुण, व्यापक, अगस और अगोचर है, परन्तु भक्त के प्रेमवश 
सगुण त्रह्म हो जाता है । इस समय उसका वही स्वरूप है जो 
रास का स्वरूप है | निगण ब्रह्म इस रामरूप के सिवा अन्य रूपों सें 
अवत्तरित हो सकता है, परन्तु सगुण त्रह्म केवल रामरूप में ही 
_चतार लेता है। इस प्रकार छुलसी की रामविपयक कल्पना को 
या लिख सकते हैं: 
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[ १] नियुण ब्रह्म [ राम ] जो साधारणतः झज, अगम; अगो- 
चर सर्वेव्यापक हैं; स्वयम अकतो हैं; उनकी प्रकृति काम करती है। 
परन्तु भक्त के वश में हो अथवा अन्य कारणों से यह निगु्ण राम 


॥० आज 


बकरा फ्रोई 
सगुण रास का रूप महण कर लेते हे अथवा २४ अबवारों में से क 
जल 
अवतार अहणु कर लेते हूं । 


[२] सगुण रास का रूप ठीक डसी प्रकार है जिस प्रकार 
८ 45 +. 5. 5. 
दाशरथि राम का। बह अनादि, अनंत, सर्वपर हैं । ब्रह्मा, विष्णु, 
हि उसकी का प्रीर कप किक कप १६ मत खियें 
महेश उसकी पूजा करते है | वह काल और देश के परे है ( दें। 
कागमुुशुर्डि प्रसंग ) | इस रूप में प्रकृति या माया के स्थान पर 
१ न 65 ०] 
“सीता हैं । यह सगुण राम साकेत धाम सें निवास करते हैं । 


[३] यही सगुण ब्रह्म दाशरथि राम के रूप में अनेक देशों और 
अनेक कालों में अवतार लेता है और वह लीला करता है जो 
रासकथा के नाम से प्रचलित है । सगुण जह्म और निगुण अहम 

“में प्रकृषः कोई अंतर नहीं है-- 


सगुनहि अगुनहि नहिं कछु भेदा । भावहिं सुनि पुरान घुध वेदा ॥ 
न्ोई के 
अगुन अरूप अलख अज़् जोइ। भगत भेमवस सगुन सो होड़ ॥ 
कि [क कक ड हे >> शक 
जो गुन रहित सगुन सोइ कैसे | जलु हिमर उपल चिल्नग नहिं जैसे । 


[ चाल० ११६ ] 
अत: दाशरथि राम को तुलसी त्रह्म ही सानते हैं। इस तरह, 
“निर्मू श॒ ब्रह्म राम,सग॒ुण अह्म राम और दाशरथि राम बस्तुतः एक हैं । 
ज्ञानी का लक्ष्य निगुश त्रह्म राम हे, भक्त सगुण ऋह्म राम के नेकट्य 
का आनन्द प्राप्त करना परम तत्त्व समझता है और दाशरथि राम के 
रूप में उसके रूप, गुण और ग'ेश्वय का ध्यान करता हे। तीनों में 
नाम की समानता है और सगुण राम और दाशरधि राम में चाम 


राम 0 


ओर रूप को | लीलानन्द ग्राप्त करने और गुणगान के लिए दाशरथि 
“रॉम ही सात्र उपयोगी हैं 
इस प्रकार तुलसी ने राम को दशरथ के पुत्र रास से उठा कर” 
सर्चोपर चिन्मय ब्रह्म वना दिया है । इसलिए जहाँ राम में सर्वश्रेष्ठ 
सांनव गुण हैं, वहाँ ऐसे देचीगुण भी हैँ जो भक्त की इ्रष्टि से 
अत्यंत महत्वपूर्ण हैं । ये गुण हैं ( १ ) भक्तवत्सलता, (२ ) शब्णा- 
“गतबत्सलता, ( ३ ) दयालुता और (४) अमित ऐश्वर्य। इनके 
अतिरिक्त भक्त की भावना के विकास की दृष्टि से भ्रगवान का 
अलौकिक शील और उनका अलौकिक सौन्दर्य भी महत्त्वपूर्ण है। 
तुलसी ने रामचरितमानस में इन समस्त गुणों को स्वतंत्र-रूप से या 
कथारूप में पिरो कर विशद्‌ रूप से हमारे सामने उपस्थित किया 
!: उनका सानस राम के गुणगान (कथा ) और ध्यानका 
भरंडार है। 
:: “परन्तु तुलसी राम नाम को स्वयं राम से भी अधिक महत्त्व देते 
मसंध्ययुग में नामभक्ति का जितना महत्त्व था, उतना पहले कभी 
नहीं हुआ | इस रामनांस की महत्ता की भूसिका ने तुलसी के राम 
को और भी महान्‌ बना दिया है। 
“५४ रामतत्त्व ही नहीं, सीता-तत्त्व की भी मानस में विशद्‌ व्याख्या 
है। स्वायम्भुब मनु की तपस्या से प्रसन्न होकर जब परात्पर ब्रह्म 
(शाम ) अबतीर्ण होते हैं तो-- 


पल +-* 


बांस भाग शोभति अनुकूला | आदि शक्ति सब विधि जगमूला || 
जासु:अंश उपज़हि गुन खानी । अगनित ' उसमां, रसा, तब्ह्मनी ॥ 
अकुटि, विलांस जास जग होई.] राम वास दिशि सीता सोई 


६०३ 


इसी :तरंह--संतीमोहं के-प्र॒संगः में. जिस, प्रकार अनेक शिव,:विष्णा, 
'और-अह्माःहोते' हुएं:भी; राम [एंक ही दिखलाई पड़ते - हैं. उसी अकांर- 
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अनेक सती, विधात्री, इंदिरा के होते हुए सीता एक ही हैं। इससे 
यह सिद्ध होता हे कि जिस प्रकार राम परिवर्तनहीन एकमात्र सत्ता 
है, उसी प्रकार सीता उनकी चिन्मय शक्ति है| राम और सीता की 
अभिन्नता को तुलसी ने यह ऋदकर स्पष्ट किया है-- 
गिरा अरथ जल वीचि सम कहियत भिन्नन भिन्न । 
महर्षि बाल्मीकि राम की प्राथना करते हुए सीता करे विपय में 
कहते हैं-- 
श्रुति सेतु पालक राम तुम जगदीश मादा जानकी । 
जो सू्ञति जग़ु पात्नति हरति रुख पाय कृपानिधानकी ॥ 
इससे स्पष्ट है कि सीता राम की पराशक्ति है. जिन्हें माया भी 
कहा गया है । इसके प्रमाण-स्वरूप हम स्वयं भगवान के शब्दों को 
उद्घत कर सकते है । ब्रह्म ओर देवताओं के साथ जब प्रथ्वी तरह्म 
की प्रार्थना करतीं है तो आकाशवाणी होदी है--परमर्शाक्त समेत 
अवतरेडें ( वाल० १८७ )। ओर रामकथा का अंत करते हुए 
स्वयं तुलसी यह बात क | | 
उमा-रमा अद्यानि-वंद्ता । जयदम्या, संततस चंदिता॥ 
जासु कृपा कटाक्ष सुर चाहत चितवन सोइ । 
रशामपदारविंद-रत करति स्वभावहि खोइ॥ 


(उत्तर कांड ) 
विनय पत्रिका में सी तुलसीदास ने सीता का इसी रूप में परिचय 
दिया है ( देखिये विनय० ) 

राम के अ्रह्मपर का सिरूपण हस ऋर चुके । यहाँ हमें 
राम के सानवचरित पर प्रकाश डालना हैं। परन्तु तुलसी ने सम 
को अलौकिक और अत्यंत समरथवान मलुप्य के रूप में चित्रित 
पिया है। इससे उनके चरित्र चित्रण के दो धरातल हो जाते हँ--- 


रस ४७ 


१. अति मानव रास का चरित्र, २. सानव रास का चरित्र। 
अति सानब रास के चरित्र में अतिप्राकृत वातों का भी समावेश है। 
उन ग्ी्‌ र्थ्य हे «८ [न के हे- 
उनकी सामथ्य हसें आश्रर्य-चकित कर देती है-- 

सास दिवस का दिवस भा, सरम न जानेहु कोइ । 
रथ समेत रवि थाकेड, निशा कबन विधि होइ॥ 
( वाल्न० ) 
लेत चढ़ाचत खेंचत गाढ़े । काहु न लखा देख सब ठाढ़े ॥ 

( वही ) 
लछमन हू यह सरस न जाना । जो कुछ चरित रचे सगंवाना ॥ 
कर परसः सुग्नीथ शरीरा। तछ्ठु भा कुलिस मिटी सब पीरा॥ 

( किप्किंघा० ) 
सुनत राम अति कोमल वानी । वालि सीस परसेउ निज पानी ॥ 
अचल करजँ तन्न राखडँ प्राना 

( कि० ) 
छन महेँँ सवर्शिं मिले भगवाना | उमा मरस यह काहु न जाना ॥ 
( उत्तर० ) 
इस प्रकार की अनेक अलौकिक कथाएँ राम के चरित्र के साथ 
गुथी हुई हैं] इस अलौकिकता का सम्बन्ध राम के अबतारी रूप से 
है । तुलसी कहते हैं---- 
जो चेतन कर जड़ करे, जड़हि करइ चैतन्य। 
डस समरथ रघुनायकहिं, भर्जाहे जीब ते घन्य ॥ 
- ( उत्तर० ) 
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इन अलौकिक वातों के अतरिक्त राम के सांधारण मानबचरिंते _ 
में भी कुछ ऐसी बातें आती हैं ज्ञिन पर आश्चर्य हो सकता है। ठुलसीं 
ने उन बातों को राम आर अलौकिकता ओर उच्च अमंभूस मी 
स्थापित कर उनके दोनों का परिहार किया है। वे कहते हँ-: 
अति विचित्र रघुपति चरित, जानहि परम सुजान 
जे मतिमंद विसोह वश, हृदय धर कछु आन ।॥| 
डसा शमगुन गढ़, पंडित मुनि पावोह ववरात्त 
पावहिं सोह विमृदृ, जे हरि विमुखन धरम राते - 
रास के मानवस्वभाव का तुलसी ने घिशद चित्रण ( बाल० )' 
किया है। परन्तु कुछ विशेष चौोपाइयों में उनके स्चसाव का रेट 
उल्लेख ह--- 


राम कहा सव कौसिक पाहीं। सरल स्वभाव छुआ छल नाहीं ॥ 


( वालकांड ) 
पुरजन परिजन मुस पितुम्नाता । राम सुभाव सबहिं सुखदाता॥ 


( अयो० ) 
चेरिड राम चड़ाई करहीं। वोलन मिलन विनय सस हरहीं॥ 
(अयो० ) 
झुन सुरेस रघुनाथ सुभाऊ। निज अपराध रिसाहिं न काऊ।॥) 
(आयो० ).. 


राम के वशगत स्वभात्रों का सी तुलसी ने उल्लेख किया है-- 


रघुकुल रीति सदा चलि आई। प्राण जाहिं पर वचन न जाई ॥ 
रघुवंसिन्ह कर सहज सुभाऊ | मन कुपंथ , प्रग धरहिं न काऊँ।॥। 
सोहि अतिशय अतीत मनकेरी । जेहि सपनेहु पर नारि न हेरी ॥ 
कही जनक जस अनुचित बानी । विद्यमान रघुकुल मनि जानी ॥ 


राम छठ 


दावि कुठार बान घलुधारी । भई लरिकई रिस रनिययारी ॥ 
नाम स्वभाव स्वभाव न चीन्हा। व॑ंस सुभाव उतर तेहु दीन्हा॥ 
जो तुम अवतेड भुनि की नाई । पद रज सिर सिसु धरत गोसाई' ॥ 
कहे सुभाव न कुलहिं प्रसंसी | कालहु डरहिं न रन रघुवंसी ॥ 


ठुलसी ने अनेक स्थलों पर राम के सम्पूर्ण रूप, गुण और 
चरित को समष्टि रूप से देखा है-- 
जानकी जीवन, जग जीवन, जगत हित, 
रघुनाथ राजिव लोचन राम | 
सरद विधवदन, सुखसील, श्रीसद्न, 
सहज सुन्दर तनु, सोमा अगनित काम ॥ 
जग-सपिता, सुमातु, सुगुरु, सुहित, 
सुमति, सबको दाहिनो, दीनबंधु, काहु न काम / 


आरति हरन, सरनद, अतुलित दानि, 
प्रनतपालु, पाल, पतित पावन नाम | 
सकल बिस्‍्ब॒ बंदित, सकल सुरसेवित, 
अगस सिगम कहे रावरेई गुन ग्राम । 
इह जानि तुलसी तिहारो जन भयो 
न्यारों कै डाकियो जहाँ गने गरीब गुलाम ॥ 


( विनयपत्रिका )- 


पे 
तुलसी की भक्ति 


जैसा हम कह चुके हैं, तुलसी मूलतः भक्त हैं, अक्ृत्य: कवि हैं 

अत: उनके काव्य में भक्ति ओर कविता का ऐसा सम्मिश्रण है कि 
यह कहना कठिन है कि वह भक्तिकाव्य है या केवल काव्य । परन्तु 
हमने यह सिद्ध कर दिया है कि तुलसी के सर्वश्रेष्ठ अंथ मानस 


का प्रतिपाद्य विषय भक्ति ही है। यहाँ हम स्वतंत्र रूप से तुलसी की 
भक्तिभावना पर विचार करेंगे। 


भक्तिभावना के लिये जिस व्यक्तिगत इेश्वर की आवश्यकर्ता 
थी, तुलसी ने उसे दाशरथि राम में पा लिया था। सूरदास की तरह 
“अबिगत गति कछु कहत न आये” सिद्धान्त के ही वे भी पोषक , 
ओ । उनके रास भी जह्म हो थ्रे-- 
ज्यापक व्याप्य अखंड अनंता । अखिल असोध सक्ति भगवंता ॥ 
अगुन अरूप गिरा गोतीता | समदरसी अनवद्य॒ अजीता 0 
निर्संथय फराकार निमाहा। नि निरंजन सुख संदोहा॥ 
अकुतिपार प्रभु सव उरवासी । ब्रह्म निरीह विरजण अविनासी॥ . 
ड॒हों मोह कर कारण नाहीं। रचि सम्मुख तम कचहूँ कि जाहीं ॥ 
भगत हेतु भगवान अभु रास घरेड तनु भूप । 
किये चरित पावन परम प्राकृत नर अनुरूप ॥ 


( उत्तर० छर के ) 


तुलसी की भक्ति ४९ 


'परन्तु तुलसी ने अदम्य उत्साह से राम को यह स्थान दिला दिया। 
सारा मानस तुलसी के इस प्रयत्न का साज्ञी है। इन्हीं दाशरथि राम 
से तुलसी ने अपना सम्बन्ध जोड़ा । विनय पत्निका में वे कहते हैं 


जाके प्रिय न राम वेदेही । 
सो छाँड़िये कोटि बेरी सम यद्यपि परम सनेही॥ 
यो पिता प्रह्माद, विभीषण बंघ, भरत ' महतारी ॥ 
बलि गुरु तज्यो, कनन्‍्त त्रज वनितनि, भो सव संगलकारी ॥ 
नाते नेह राम के मनिश्नत, सुद्वेद सुसेव्य जहाँ लों। 
अंजन कहा आँखि जेहि फूट बहुतक कहों कहाँ लौं॥ 
तुज्लसी सों सब भाँति परमहित पृज्य प्रान ते प्यारों॥ 
जासे होय' सनेह राम पद, ऐसे सतो हसारो॥ 


अनेक स्थान तुलसी ने अपना यही मत दुहराया हैं। कवितावली में 
वे कहते हें-- ह 


राम हैं मात-पिता गुरु बंध ओ सभी सखा स॒त स्वासि सनेही। 
राम की साँह, भरोसे है राम को, राम रग्यो रुचि राच्यो न कैंही ॥ 
जीयत रास, म॒ुये पुनि रास, सदा रघुनाथरहिं की गति जहीं! 
साई जिये जग में तुलसी नत्त डोलत और मुंये, धरि देही॥ 
से। जननी, से पिता, साइ भाइ, से भामिनि, से। सुत से हित भेरें। 

सगो, से सखा, साई सेवक, से शुरु, सा सर साहिव चरो॥ 
'सा तुलसी, प्रिय ग्राव समान, कहाँ लो घनाइ कहो बहु वरो। 
जो तजि दह को, गेह को नेह सनेह सा राम को होइ सघेरों ॥ 


सानस में तो उन्होंने भूमिका में ही कह दिया है-- 


सिया राम सय सब जय जानी 
करों अ्रशाम जोरि जुग पाती 
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इसी भावना से प्रभावित होकर वे संत-असंत दोनों की वरावरः 
अमभ्यथना करत हुए दिखलाई पड़त हैं । इसी भावना को होकर दे 

एकडम आत्मसमर्पणु कर देने को तेयार हैं--- 

जो पे दसरो कोउ होड़ | 

तो हों बारहिं वार अभ्रु कत दुख सनावे रोइ 

काहि ममता दीन पर जो पतित पावन नाम ॥ 

पापमूल अजामिलिहि केहि दियो अपनो थधास। 

रहे संभु-विरंचि सरपति लोकपाल अनेक ॥ 

सेाक-सरि बृड़त करीसहि दई काहु न टेक। 

बिपुल भूपति सदंसि मेंह नर गिरि कह्मो “अभुपांहि”? 

सकल समरथ रहे ऊँहु न बसन दीन्‍्हों' ताहि। 

एक मुख क्‍या कहां करुनासिन्धु के गुन्नगाथ ? 

भगत हित घरि देह काह न कियो कोसलनाथ ९ 

आपसे कहूँ सींपिये मोहि जो पै अतिहि घिनात | 

दास तुलसी और विधि क्‍यों धर-यो परहरि जात || 


यह आत्म-समर्पण इसलिये हे कि उन्हें भगवान्‌ की उस अलुकंपा 
में विश्वास है जो भक्त के प्रयत्नों की उपेक्षा नहीं करती, न उसके 
डुगु णों था अवगुणों पर दृष्टि डालती है । इसी से तुलसीः : 
कहते ६--- 

जौ पे हरिजन के ओऔशुन गहते । 

तो सरपति कुरुराज वाजि से कत हूठि वैेर विसहतते ॥ 

जो जप जाग -ज्ोग त्रत चजित केबल ग्रेम व चहते। 


तो कत सुर भुनिवर विहाय ब्रज गोप गेह बसि रहते ( 
त्तऊ न मेरे अघ अवशुन जनिहें | 


जो जमराज़ काज सब परिहरि इहे ख्याल काल उर अनिहें ॥ 


तुलसा का भाक्त 


चलि है छट पु'ज पापिन के असमंजस जिय जनिहे। 
देखि खलहु अधिकार प्रभू सां, मेरी भूरि भलाई मनिहे ॥ 
हँसि हरिहें परतीति भगत की, भक्त सिरोमनि सनिह। 
ज्यों-त्यों तुलसीदास कोसलपति अपनायेहि पर बनिहे ॥ 


पशास तो स्वभाव से ही उदार और भक्तवन्सल हैं--- 


ऐसे के उदार जगमाहीं । 

वित्ञु सेवा जो द्रव दीन पर राम सरिस कोड नाहीं॥ 
जो गति ज्ञोग विराग जतन करि नहिं पावत मुनि ज्ञानी | 
से गति देत गीध सवरी कहे प्रभु न बहुत जिय जानी | 
जो संपति दससीस अरपि करे रावन सिव पहेँ लीन्‍्हीं। 
से संपदा विभीपन कहे अति सकुच सहित हरि दीन्‍न्हीं | 
चुलसिदास सब भाँति सकल सुख जो चाहसि सन मैरी | 
तो भजु रास, काम सत्र पूरत करें कृपानिधि तेरो॥ 


'परन्तु इस कृपा के प्राप्त होने पर भक्त तुलसीदास “मोक्ष” नहीं चाहते 
“-भक्ति ही चाहते हैं--“हृढ़ भंक्ति” का वरदान और भक्तिभावना 
का उत्तरोत्तर विकास । सारी विनयपत्रिका का संचालन इसी मूल 
भावना से हुआ है जहां तुलसी प्रत्येक देवी-देवता, राम के अनुचर 
भाइयों, सीता--सवसे रामभक्ति को याचना करते हैं और अत्यन्त 
सनोस्जक ढंग:पर राम के दरचार में अपनी अर्जी.( विनयपत्रिका ) 
'पेश करते हैं । 

इस भक्ति का स्वरूप क्‍या है--प्रश्ु का निरंतर सान्निध्य और 
जडलसें दैन्यभाव से निष्काम अनुरक्ति :-- 


थके नयन पद पानि सुमति बल संग सकल बिछुस्थो। 
अब रघुनाथ सरन आयो जन भव भय -विकल डस्थो ॥ 


2 तुलसीदास : एक अध्ययन 


जहि शुन तें बस होहु रीति करि सो मोहि सब विसरनया। 
तुलसिदास निज भवन हार प्रभु दीजे रहन परयों।॥ 


इस भक्तिदान की आवश्यकता है. संसार के ठुःख-्सुखां के 

आधात से बचने के लिए जिनका कारश मायाजन्य श्रम हैं। याद 
इस भ्रम की हानि होकर हमें सच्ची वस्तु-स्थिति का ज्ञान हो जय 

तो इन दुःख-सुख-जाल स मोक्ष मिल सकती दे। तुलसी माया की 

अ्रमजाल के उत्पन्न करने की शक्ति को जानते हैं--- 


सून्‍्य भीति पर चित्र रंग नहीं तनु विनु लिखा चितेरे। 
थीय सिटे ने मरे भीति दुख पाइय यदि तनु हेरे॥ 


अम कारण सही, परन्तु इससे दुखाछुभव तो कुछ कम नहीं होः 


जाता “मानस” सें माया के द्विविध रूपों का ब्णन करते हुए तुलसी 
यही बात दुहराते हैं--- 


एक टुट्ट आत्तरय दुखरूपा। जा वस जाव परा भव-क्रूपा ॥ 


यह अम जा आजमा साथा अन्‍य 


हे, राम की कृपा से हो छूट 
सकता है जिनके बस में माया है-- 


जो माया सब जगहि' नचावा | जास चरित लखि काह न पाया । 
साद प्रञ्चु ॥ ब्रल्लास खगराया | नाच सटीइव सहित समाजा ॥! 
आर भी-- 


'मायावस्य जीव अभिमानी | इसवस्य माया शुनखानी ॥ 


भगवान की प्रेरणा से ही अविद्या का नाश होकर विद्या 
६ सनन्‍्यतज्ञान ) की प्राप्ति संभव है-- 


बर्काहिं न व्याप अविद्या । अभ्नु प्रेरित व्यापई तेहि विद्या !! 


तुलसी को भक्ति ०84 


यद्यपि भक्ति प्राप्त के लिये भक्त को विशप आयोजन जुटाना नहीं 
पढ़ता, हरिक्षपा ( पुष्टि ) की ही आवश्यकता है, परन्तु अपनी ओर 
से प्रयत्न होना चुरा नहीं है--य्रे प्रयत्न क्‍या हों ? तुलसी कहते हैं: 
किये प्रयत्न हैं. 
( १ ) नामसस्मरणु-- 
बह्म शाम तें नाम बड़ वरदायक वरदानि। 
रामचरित सत कोटि महुँ लिय महेस ज़िय जानि | 
दूस+ स्थल पर तुलसी कहते हैं-- 
जोग न बिशग जप जाप तप द्याग ब्रत, 
तीरथ न धम जानों वेद विधि किसि है। 
“४ तुलसी सो पोच न भयो है नहीं हे है कहेँ, 
सोच सब याके अध कैस अभु छम्मिहें ॥ 
सर तो ने उरू रघुबीर सुनौ साँची कहां, 
खल अनखेंहै तुम्हें, सक्षणन न गमिहै। 


भल सुकृती के संग मोहि तुला त्तौलिए तो 
नाम के असाद-भार मेरी ओर नमिहे। 


(२) रामकथा गान व श्रवण-- 

मध्ययुग से कथा-अश्रवण और कीतन का विशेष महत्त्व था। 
कंदाचित इससे पहले कभी इन दो साधनों पर इतना बल नहीं दिया 
गया था. परन्तु यह तो कलियुग था, जब अन्य साधन दुष्प्राप्य थे । 
देश की अवस्था आर्थिक दृष्टि से इतनी हीन थी कि बड़े-बड़े यज्ञ- 
योगी का आयोजन हो ही नहीं सकता था, दूसरे शासकवर्गे अन्य 
मताजलंची था, इस प्रकार के साधनों में उसकी दृष्टि विशेपें रूप से 
आकर्षित होती | सूफी और संतों ने इन दो धर्मो' (हिन्दू-सुसलमान) 
के भद को मिटाने के लिए अंतस्साधना पर बल दिया, क्रिया केमे- 
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योग आदि उनके लिए ट्याज्य थे। परन्तु संतो की साधना भी 
साधारण जनभावना की ठृप्ति हो सकती थी, न सामूहिक धर्मचेतना 
का विकास जो इस विपत्ति के चुग में आवश्यक था। इसलिये सर्क 
साथक्ों ने जहाँ एक ओर कथाश्रव॒ण, कीतेन और तित्य एवं नेमित्तिक 
पूजन की सामूहिक विधियों निकाली, वहाँ दूसरी ओर अंत-साधतां 
का भावुक रूप ( रूप सान्दय का ध्यान ) का भी विकास किया | 


(३ ) सगुण रूप का ध्यान-- 


मानस में भगवान श्री राम के रूप सीन्दय के अत्यन्त सुन्दर 
चर्णन हैं, चिशेषत: वालकांड और अयोध्याकांड में | इन बर्णनों को 
हम रामध्यान के अंतर्गेत रख सकते हैं | कई कांडों के मंगलाचरण 
में इस प्रकार का स्वरूप ध्यान है। चिनय-पत्रिका के कई पढों'में भी 
यही उद्देश्य तुलसी के सम्मुख है। तुलसी तो यहाँ तक कह 


दंत है. 


मन इतनोइ या तनु को फल | 
सव अंग सुभग विंदु माधव छवि तजि सुसाड अबलोक एक पल ॥| ' 
तरुन अरूत अ्रंभोज चरन मझूदु नख दठुति हृदय तिमिर हारी। 
कुलिस केतु जब जलज रेखबर अंकुस मन गज चसकारों ॥ 
कनक जटित सनि नूपुर मेंखल कंटितट रटति मधर वानी । 
त्रिव्ती उदर गँभीर नाभि सर. जहाँ उपजे विर॑चि ज्ञानी।!। 
डर बनसाल पदिक अति सोमित विप्न चरन चिंत कहाँ करये। 
स्थाम तामरस दाम चरन चपु पीत चसन सोभा बरसे ॥ 
कर कंकेन केयूर मनोहर देति सोद खसुद्रिक न्यायों। 
गंदा कंज हर चार चक्रधर नागसुड सम आज चारी॥ 
ऋचुमीव छविसीयव वचिचुक ठिल अधर अरुन उन्नत नासा॥। 
सवराजीबव लेन ससि आनन सेवक सुखद विसद हासा ॥ 


तुलसी की भक्ति पर्स 


'रुचिर कपोल खसत्रवन कुण्डल सिर मुकुट सुतिलक भाल अश्राजे। 
लुलिद भ्रकुटि सन्दर चितवनि कच निरखि मध१-अवबली लाजे | 
रूप सील गशुन खानि दच्छुदिसि सिंघसता रत पदसेवा। 
जाकी कृपा कटाक्ष चहत सिव्र विधि मुनि मनुज दनुज्ञ देवा ॥ 
तुलसीदास भवत्रास मिटरें तव जब मति येहि स्वरूप अटके ) 
नाहित दीन मल्लीन हीन मुख कोटि जन्म अ्रमि श्रम मटके | 


यह रूपपृजा पूजा का अंतिम चरण है | दूसरी शताब्दी के लगभय 5 
वेष्णव पुनरुत्थान के समय बोड मंदिरों की होड़ में हिन्दू मंदिरों 
का आविर्भाव हुआ और "“त्रिमूर्ति? की स्थापना देश के कोने कोने 
'में हो गई। अगली ४-६ शताब्दियों में सूर्तिपूजा का उत्तरोत्तर 
“विकास हुआ और कला (स्थापत्य, भूर्ति, चित्र ) को उपासना के 
- इस वाह्य रूप को संवारने का अच्छा सौक़ा मिल्ला। फल हुआ 
'भावुकता की वृद्धि। सन्दर मूर्तियों ने इसमें सहायता दी। १०वीं 
-शत्ताव्दी के आस पास आध्यात्म और भागवत के समय भक्त की 
'विहल रूपोपासना के दर्शन हमें पहली बार होते हैं। सूर और 
“तुलसी के साहित्य में १६वीं. शताव्दी सें यह रूपोपासना चरमोत्क्ृष्ट 


रूप सें मिलती है| हे 


(४ ) गुरुभक्ति--उपासना, भक्ति और आध्यात्म-ज्ञान-लाभ के 
'लिए गुरु के प्रति भक्तिभावना का उपदेश सदेव रहा है, विशेषकर 
अंत:साधना के लिए, बहाँ अनुभूति को समकने-सममकाने का अश्न 
है। परन्तु सध्य युग में गुरु को नारायण सान लिया गया था | छुछ 
ग इस गदृत्ति में इस्लामी प्रभाव ढू ढ़ते है, परन्तु ऐसा नहीं है । 
शुरुभक्ति के विकास का हमारा अपना इतिहास है । परिस्थितियों ने 
“सध्ययुंग में इंसे चरंमसीमा तक पहुँचा दिया। उस समय संस्कृति: 
नभापा और साहित्य सभी के नाते जनता घर्सश्न्थों से दूर जा पड़ी 


भ््प तुलसीदास : एक अध्ययन क्‍ 
थी और इसलिए थर्म का परिचय गुरुसुख से ही होता था। 


ऐसी अवस्था में गुरुपजा भी भगवस्माप्ति का एक साधन होनों 
छअनिवाय था। 


( ४ ) सत्संग--सत्संग इश्वरोन्मुख होने का प्रधान साथन है 
विशपत: उन धर्मो में जो विधिविधानों को अधिक नहीं मानते 
ओर आध्यात्मिक साधना और बैयक्तिक भावविकास पर अधिक 
ध्यान देते हू। इसीलिए भारतीय साहिद्य में उपनिपदों में पहली” 
चार सत्संग की महिमा सिलती है। निदृत्तिप्रधान धर्मो' में सत्संग 
ही पहली सीढ़ी है । भक्तों, संतों और ज्ञानियों के साथ से ही माया- 


जाल से पीछा छूटता ह--इश्वरानुरक्ति तो बाद की बात, है।. 


साफया और संतों के काव्य सें सत्संग की महिमा बढ़ी, थे दोनों ही 


अंत:साधना पर बल देते थे। परन्तु भक्तों ने भी इसे महत्त्वपूर्ण 


स्थान दिया। तुलसी ने सानस सें स्थान स्थान पर सत्संगति की 
भहिमा साई है-. 


रामकंथा के त्तः अधिकारी। जिन्हके सत्संगति अत्ति प्यारी ॥ 


६ उत्तर० १्र८ ) 


संत सिलन सम सख जग नाहीं ॥ 
पर उपकार नचन मन काया। संत सहज सभाड खगराया ॥ 
संत सहहिं दुख परहित लागी। पर दुख हेत असंत अभागी ॥ 


भूज तरू सस संत ऋपाला | परहित निद सह चिषांत ।बसाला |॥॥ 


हल ग 


( बही. १२९ ) 
संत्त उदय संत्तत सुखकारी | विस्व सुखद जिसि इंदुतमारी ॥: 


* (वही ) 


तुलसी की भक्ति श्ध् 


इस प्रकार के अवतरणों से मध्ययुग की धार्मिक मनोवृत्ति पर प्रकाश 
पड़ता है जिसने मनुप्यता के श्रे छतम आदर्शो" को 'संत्तः में कल्पित 
किया था ओर जो सत्संगति को इश-प्रेम की अनिवाय भूमिका 
सानती थी । 

विनय पत्रिका में तुलसी इन साथनों को एक ही पद में इस 
अकार रख देते हैं--- 

जो मन भजो चह्दे हरि सरतरू । 

तो तजि विपय विकार सार भजु अजहूँ जो 'मैं कहों सोई करू ॥' 
सम संतोप विचार विमल अति संत्संगति चारिहु दृढ़ करे धरु। 
काम क्रोध अरू लोभ-मोह-मद राग द्वेप निश्चय कारि परिहरु ॥ 
श्रवण कथा सुख नाम हृदय हरि शिर प्रणाम सेवा कर अनुसरु ॥ 
नर्नान निरखि कृपा समुद्र हरि, अग-जग-रूप-भूप सीतावरु |॥ 
(यहै भक्ति बैराग्य ज्ञान महोँ हरितोपन यह शुभ ब्रत आचरु। 
तुलांसदास शिवमत मारणग यह चलते सदा सपनेहूँ नाहिन डरु ॥ 


तुलसी की सारी साधना इसी पद के अनुसार अभिव्यक्त हुई है। 
इन सभी साधनाओं को रामचरित मानस में केन्द्रीयूत कर दिया 
गया हैं । 


भगवान के अति तुलसी की. भक्तिभावना केवल दो प्रकार से । 
प्रकाशत हुई है---शांति और श्रीति | इसी से शांत और दास्य भावों 
का ही उनकी रचनाओं में प्रधानता मिलेगी। प्रेस ( सख्य ), अनु- 
कपा ( बात्सल्य ) और कान्‍्ता या मधुर रति भाव ( मधुर ) केवल' 
सैसेगवश ऋष्णगीता और रामगीता में पाये जाते हैं। तुलसी की 
भाक्ति-पद्धति, सें इनका कोई स्वतंत्र स्थान नहीं है । उनकी भक्ति दास्य-- 
भावना की है । इससे उन्होंने शरणाणति को महत्त्वपूर्ण स्थान दिया 
हे । चुलसी के. सआीव और विभीषण शरणागतभक्त ही हैं। हाँ, 


9 


की 
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के नी 
विसयपत्रिका में शांत रस का पूर्ण परिषाक है और साचस 
सभी रसों का परिहार इस रस में है । : 


बो 
परन्तु यह जो कुछ हो, तुलसी की दास्थमावना ने रे 
स्वामी के रूप में ही देखा है। वे कहते सी हा 


ढ 
सेवक सेव्य भाव विन भव न तारेय उरगारिएृं 


विलग्र पत्रिका सें दास्यभावना का अत्यन्त उत्कृष्ट, साहित्यिक विश 
विकास है। चिनयभाव या दास्यभाव के लिए आवश्यक है ( !) 
#आलंबन के ऐश्वय की पूरी पूरी प्रतिष्ठा, (२) अपनी दीनता *# 
मकाशन । तुलसी ने इस ऐश्वर्य को तीन रूपों सें देखा है। ( ) 
शौय्य--उनके राम में यह गण स्वोध्न मात्रा में मिलेंगा, ( हे 
शील--इसकी सर्वप्रथम प्रतिष्ठा तुलसी के ही काव्य स॑ हुई रे 
अन्य रामोपासक कवियों सें इसका अभाव है। (३) ४८: 
सौन्द्रग--स्वयं तुलसी ने बराबर इनका चर्णन किया है. 
रामचरितमानस सें राम के शौय्य, शील ओर रूप-सन्‍्दिय 

बूहद्‌ संग्रह है। चास्तव में, रामचरितमानस तुलसी की भक्ति की 
भूमिका है। विनयपत्रिका में अपरोक्ष रूप में यह भूमिका चरावर कॉर्म 


कर रही है। ऋष्णभक्ति में केबल रूप की ही प्रतिष्ठा' है। शौर्य 
केचल अदभुत रस के आदुर्मोाव के लिए आता है। शील का 


भी नहीं | जहाँ भागवत के भगवान, स्वर्य अपने आनन्द के लि 
खीला करते हैं, बहाँ तुलसी के अ्रम॒ रामसक्‍तों के ठु:ख दूर करते 
के लिए अवतार लेते हैं । यही कारण है कि तुलसी के राम में सायु_ 
का सर्वोत्तम संग्रह होते हुए भी वे शौर्य की अत्यन्त सन्दर प्रतिमा: 
के रूप में भी चित्रित किये गये हैं । तुलसी और सूर दोनों ने अपने 
अपने इण्टदेवा की तरुण छवि का वर्णन किया है. परन्तु तुलसी कहे 
नी घनुपनवाण नहीं भूलते, शील-संग्रह से नहीं चूकते । रूप का फर्ले 
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है आसक्ति | शील से तुलसी राम के निकट पहुँचत है और शो 
स्वयं तुलसी के व्यक्तित्व को प्रकाशित करता है 
“उस प्रकार हम देखते हैं कि तुलसी की साधना भगवान्‌ राम 
की भक्ति, उनके नाम में रति और उनकी मानसिक पूजा को घेर कर 
चलती है । तुलसी का साथनामाग विरक्ति ( चेराग्य ) का मार्ग नहीं 
है. । तुलसी स्पष्ट कहते हे 
ज्ञा पर ठन लो वारिये राग-विराग-छुद्दाग | 
बढ़े भाग सो पाइये सो अगाघध अनुराग ॥ 
अत: तुलसी की साधना रागात्मक है। उसमें संसार से विमुखता 
का उपदेश अवश्य है, परन्तु यह बिमुखता इसीलिये है कि राम में 
अनुराग उत्पन्न हो। कलि में रामनाम ही एकमात्र साधन हैं इसे तोः 
तुलसी ने अनेक बार कहा है. 
[लि केवल मलमूल मलीना। पाप पयोनिधि जनसन मीना ॥ 
कामतरु काल कराला। सुमिरत समन सकल जजाला ॥! 
रामनाम कलि अभिमत दाता | हित परलोक लोक पितु माता॥ 
नहिं नहिं करम न भगति विवेकरू। रामनाम अवलंबन एकू ॥। 
“ओर 
- भले भली भाँति है जो मेरे काह्दे लागि है 
सन राम नाम सों सुभाय अलुरागिहै। 
रामनास सों विराग जोग जागिहदे 
बास विधि भालहुँ न कर्म दाग दागिहै ॥। 
रामनाम मोदक सनेह सुधा पागिहै 
परितोष तू न द्वार द्वार बागिद्दे।- 


काम तरु रासनाम जोइ जोइ माॉमिह 
तुलसीदास स्वारथ परमारथ न खागिहे | , 
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रामनाम को अंक है सब साधन हैं सून। * 
अंक गये कहु हाथ नहिं अंक रहे दस गून॥ 


वास्तव में ज्ञान और प्रेम ( ईंश्वर-विपयक रति )ये दोनों रह 
भगपद्भक्तिआप्ति के साधन हैं, परन्तु तुलसी भक्ति को ही अधिक 
के है छ कप >> शीलिलि 

उपादेय सममते हैं | इस नैस-साथना के आदर हैं शंकर, भा 

जनक--- ह 
नेम प्रेम शंकर कर देखा | अविचल हृदय भक्ति. के रेखा ॥ 
साधन सिद्धि राम पग नेहू | मोहि लख परत भरत कक || 
भरत सरिस को रामसनेही | जग जप राग राम्मु जप जेंही॥ .. 
“स्वयं रामचन्द्र अपने मुख से कहते हैं-... 
कद रघुपति सु्र॒ भामिनि बाता। 

मानें एक भगति कर नाता॥ 


'तुल्लसी का तो निश्चित भन्तव्य ही यह्‌ है-... 

४. रामहि फेवल प्रेम पिआरा | जानि लेड जो जाननिदारा ॥ 
ओऔर 

मिलहि न रघुपति वित्नु अनुरागा। किये जोन तप ज्ञान बिराया ॥ 
यह साधन अन्य बस्तु-निरपेक्ष है । तुलसी कहते हैं-...- 


जाहि न चाहिआ फवडें कछु तुम्ह सन 


सहज सनेहु। 
सस्लहु निरन्तर तास मन सो रावर 


र निज गहु ॥ 
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यह साधन सरल नहीं है-- 


अविरल भक्ति विशुद्ध तब, श्रूति पुरान जहि गाव | 
जेंहि खोजत जोगीस मुनि, प्रभ्ु-प्रताप कोड पाव ॥ 
( मानस ) 


साधक, साधना और साध्य का सम्बन्ध भी सम लेना चाहिए। 
साधक भक्त है, उसकी साधना भक्तित हे और साध्य भगवान्‌ 
हर हे 
राम है। 
साधक भक्त भगवान से कुछ नहीं माँगता, केचल स्नेह की 
कामना रखता है-- 
कुटिल कर्म ले जादिं मोहि जहँ-जहेँ अपनी चरिआई | 
तहँ तहँँ जनि छिन छोद छाँड़ियो कमठ-अंड की नाई॥॥ 
.( विनयपत्रिका ) 
साधना-सम्पन्न-साधक की स्थिति इस प्रकार है-- 
जानकी जीवन पर वलि जैहों । हि श 
चित कहै राम सीय-पद परहरि अब न कहूँ चांल जहां ॥ 
तीति ह्ँ ्ः डे 
उपजी उर भ्रतीति सपनेहूँ सुख अभ्ुपद विमुख न येंहाँ। 
मन समेत या तह्नु के बासिन्ह इंहे सिखावन 3 ॥ 
श्रवर्नन और कथा नहिं सुनिहों रसना और न गेहों। 
३ का तप आर १४ के का 
रोकिहों नयन विलोकत औरहिं सीस इस 'ही नहों॥ 
हल हि. 9०० है & ००. पर नेह हैहों ० 
नातो नेह्‌ नाथ सों, करि सब नातो नेह, बहही। 
यह छर भार ताहि तुलसी जग जाको दास कहैहा ।। 
( विनयपत्रिका ) 
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रामसक्ति की साथना का कोई एक निश्चित प्रकार नहीं है।' 
तुलसी ने अनेक साधन कहे हैं जिनमें भक्तियोग ( लक्ष्मण को | 
भगवान्‌ का उपदेश ) और मवधासक्ति ( शबरी के प्रति रामगीता )' | 
प्रधान हैं । परन्तु उत्तरकांड के कागमुशुरिड प्रसंग में पद्चघा साधनों 
का वर्सन इस प्रकार आया है-- 


सद्गुरु वेद . वचन विस्वासा) संजम यह न विषय के आसा 7, 
रघुपति भगति सजीवन मूरी । अनूपान श्रद्धा मति पूरी॥ 
एहि विधि भलहिं. सोग रोग नसाहीं। ना्हिते जञतन कीटि नहिं जाही | 
जानिड लव मन विरुज गोसाई | ज्ब उरबल विराग अधिकाई॥ 
सुमति छुथाबढंई नित नई । विपय आस दुर्बलता भई॥ 
विमल ज्ञान जल जब सो नहाई। तब रह राम भगति उर छाई ॥.. 


जी 


थे साधेन हैं--१ श्रद्धा, २ ज्ञान, ३ मति, ४ इंद्विय-संचम और 
४ निष्ठा | सब साधनों का अंत एक ही है--- 


सब साधन कर झुफल सुहावा। 
लखन राम-सिय दर्शन पावा॥ 
( भानस ) 
इस प्रकार किसी साधन को छोटा-बड़ा नहीं कहा गया । * 
/ बुलसी साधारण घार्मिक क्रियाकलाप की निम्नभूमि से ऊपर उठ 
(कर साधना के उच्च, उच्चतर, उच्चतम स्तरों में श्रवेश करते हैं। 
उन्होंने कोई संप्रदाय नहीं खड़ा किया ) प्रत्यक सम्मदाय का आधार 
कुछ विशेष वाह्म अनुष्ठान या धार्मिक क्रियाकलाप होते हैं। तुलसी ; 
के शामभक्ति पथ ( हरिभक्ति पथ ) में इन वाह्य अलुष्ठानों को 
किद्धित भी स्थान नहीं मिला ह। अन्य सम्प्रदाय जहाँ वाह्य अनुष्ठानों 
का पालन करते हुए धीर-घीरे अन्ततोगत्वा उच्च आध्यात्मिक- 
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कह 


पर पहुँच॑ते हद जहां वाह्य साधन अनावश्यक हो जाते हैं अथवा 
क्ष जाति टिवववा स्थापित द्वो जाती है, बद्दों तुलसी पहले से 

। सच तो शह बोध की उच्चतम भूमि से अपना संदेश शुरू करते 
सच्ची साधा 9. कि ठुलसी का धर्म वाह्मानुझ्ाान-निरपेत्ष है। 
आध्याक्िय के भुज्ष में आध्यात्मिक बोध आवश्यफ है| यह 
“क्यों के वोध सभी को नहीं होता। इसके लिए आध्यात्मिक: 
और पद रुचि चाहिए। यहीं से तुलसी अपना काव्य 


,2/भर्क संदेश आरस्म करते हैं । रामचरितसानस का मानस- 
सरोबेर “पक रखते हुए तुलसी का कथन है-.. 2 


अत सुनहिं , शेदर जर-नारी। तेह सुरवर मानस अधिकारी ॥। 
पु पे निस॒ई बग कागा। एह्चि सर निकट न जाहिं असागा ॥ 
पैहि. ; पवार समाना। इहाँ ले विसय कथा रुसपाना | 


१» #) 


आवक आवत हिये हारे। कामी काक बलाक बिचारे ॥ 

कह्य सर:अति कठिनाई | रामकृपा बिछ्ु आइ न जाई॥ 
हम कुपँथः कराला। तिन्हर्कोे वचन बाघ हरि व्याला || 
है आर ८ नाना ' जंजाला। ते अति दर्गम सैल चिसाला ॥ 


है: 
'हविसम मोह मद माना । नदी कुतक भयंकर नाना ॥ 


स हे अदा “संबत्न' रहित नहिं संतन्दह॒ कर साथ। 
#ण कह मानस अगम अति जिन्हहिं न प्रिय रघुनाथ ॥| 
227: मु ( बालकांड ) 


“गीता सुमत्ति सुसीलें रुचि कथा रसिक हरिदास। 
/पाह,डमी :अति “गोप्यमयि सज्जन करहिं प्रकास॥ 
/ नन् (उत्तरकांड 2 


22६ शस्मिक बोध होने पर राम को कथा में रुचि /उसन्न होती है 
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आध्यात्मिकतत्त्वों की ओर सन जाता है| तुलसी के मत में सर्वोच्च 
आध्यात्मिक भूमि रामभक्ति है-- 


नरसहसत्र में सुनहु पुरारी। कोड एक होइ धर्मत्रत धारी॥ 
धर्मसील कोटिक महेँ कोई | विपय विमुख विरागरत होई ॥ 
कोटि विरक्त सध्य श्रुति कहंई। सम्यक्‌ हानि सुकृत कोड लहई ॥ 
तिन्‍्ह सहख्र महुँ सब सुख खानी | दुर्लभ न्क्ष लोक विग्यानी ॥ 
धर्मेसील विरक्त अरु ग्यानी। जीवनमुक्त ब्रह्म पर ग्ानी ॥ 
सब से सो दुलंभ सुरराया। रामभगति रत गतमद माया || 
( उत्तरकांड ) 
छुलसी की साधना का अथ यही है कि इस उच्च आध्यात्मिक भूमि 
तक पहुँचा जाय जो भरत और शिव को प्राप्त थी । इस उच्च मानस- 
भूमि में पहुँचकर सछुष्य लोकपर और असाधारण हो जाता है।:' 
इस साधना का रूप भी है रामभक्ति । जो साध्य है वही साधन 
है। साधन अंततः साध्य में मिल जाता है। गौरव रूप से तुलसी ने 
भक्ति प्राप्ति की सीढ़ियाँ भी कही हैं ( देखिये लक्ष्मण और शबरी 
के भ्रति रामगीताएँ ) ' | 
तुलसी ने साधारण भक्ति आप्ति और बढ भक्ति प्राप्ति सें अंतर 
रखा है। दृढ़ भक्ति भक्ति की सर्वेज्च पराकाष्ठा, है। उसकी श्राप्ति 
दोने पर छुछ पाता नहीं 5. बोता। आध्यात्मिक क्षेत्र में, साधन 
अर साथ्य का रूप इतना निकट होता है कि साधन का अर्थ ही 
साध्य की आंशिक प्राप्ति होता है । अत: रामभक्ति के साधन राम- 
भक्ति के सोपान भी हैं। | श्र 
(भारतीय धार्मिक परन्परा में साथना के तीन मार्ग हैं| १. ज्ञान- 
सारग, २. कमेसागे और ३. भक्तिसा्े । तुलसी ने कर्मसागे को मानस 
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सें स्थान नहीं दिया है । वे वाह्यानुष्ठानों से उत्पन्न विपमता से भली 
मआँति परिचित थे । उन्होंने कवीर की भाँति कर्मकांडों की असाथ फतवा 
को उत्ते जनापूर्ण शब्दों में याद नहीं किया परन्तु उन्होंने उनकी 
उपेक्षा की, यह प्रगट है। उन्होंने गोण तत्त्वों को छोड़कर मुख्य 
तत्त्वों की पकड़ा | रह गये ज्ञानमाय ओर भक्तिमार्ग | उत्तरकांड में 
तुलसी ने इनकी विशद तुलना की है ( देखिये ज्ञानदीपक और 
भक्तिमणि ) ओर भक्ति को ज्ञान के ऊपर प्रतिष्ठित किया है। 
परन्तु ज्ञान से उनका कोई मूलगत विरोध नहीं था। वे उसे भक्ति 
की नींच सममते हैं | यह इस तरह कि उन्होंने रासभक्ति के पहले ; 
रास के समुचित स्वरूप का ज्ञान आवश्यक ठहराया है। वास्तव में 
शाम के शुद्ध ब्रह्म पर रूप का ज्ञान होने स ही भक्त राम में सक्ति | 
का अधिकारी हो सकता है ( देखिये उसा-प्रसंग )। दूसरे, उन्होंने 

ज्ञान के साधनों को भक्ति का साधन बना दिया है :--- 

( १ ) बेराग्य--सांसारिक विपयों का त्याग। वैराग्य ज्ञान के 
साधक का एक महत्त्वपूर्ण विपय है। तुलसी उसे भक्ति के लिये 
आवश्यक सममते हैं । 

( २ ) ध्यान--तुलसी का ध्यान साकार हैँ । उसका सम्बन्ध राम 
से है जो आध्यात्मिक दृष्टि से पूर्ण व्यक्ति हैं। ध्यान के साथ प्रेम 
आओर.आत्मसमर्पेण के सावों का गहरा सम्बन्ध है। इससे साधक 
'ध्येय की कृपा की कामला करता है। उस कृपा को लाभ करके वह 
साधक के अत्यन्त सन्निकट पहुँचना चाहता है] ज्ञान में निराकार 
ध्यान का विशेष महत्त्व हैं ओर उसके द्वारा साधक ध्येय के साथ 

, त्तत्त्वतः एक हो जाना चाहता है । 

(३ ) विवेक और अंतद्ृष्टि--तलसी विवेक के निरन्तर विकास 
ओर अंतहेष्टि को अपनी साधनपद्धति में प्रमुख स्थान देते हैं। यहीं 
अक्ति के अन्दर ज्ञान की साधना आ जा।ती हेै। इस विवेक और 
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अंतहृष्टि के विकास के लिए आचरण की भूमि पर चलना पड़ता है । 
इसीसे तलसी आचार-विचार पर वल देते है ओर अनाचार एवं 
उच्छे खलता की मत्सेना करते हैं ( देखिये वालकांड का संत-असंत " 
वर्णन और उत्तरकांड का कलियुग-बर्णन ) | साधक की कसौटी तो 
आचरण ही हे। भक्त भी आचरण-निरपेकज्ष नहीं है। उसे तो 
आचरण का और भी अधिक ध्यान रखना पड़ेगा । 
परन्त भक्ति ज्ञान के इन अंगो को लेते हुए और भी अधिक 
महत्त्वपूर्ण इसलिये है कि उससे ज्ञानमार्ग की कठिनाइयाँ नहीं हैं । 
वह प्रेम की साधना है, अन्त:करण का परिष्कार है। उसके लिए 
न शास्तज्ञान की आवश्यकता हे, न गुरु की। भ्रगवत्भक्ति और 
भगवान्‌ एक ही वस्त हें--भगवत्मक्ति सगवान्‌ तक पहुँचने का 
साधन ही नहीं है, स्वयं साध्य है । परन्त साधना की अंतिम अवस्था 
में भक्तिभाव ही भक्त का श्वास-प्रश्वास हो जाता है। बह साधनों) 
से छोते हुए निःसाधना की अवस्था को प्राप्त हो जाता है। विनय“ 
पत्रिका में तुलसी ने इसी निःसाधनता को अवस्था को ग्राप्त कर लिया 
है। वहाँ उत्तके व्यक्तिगत जीवन का अंत हो गया है। उनका साय 
व्यक्त्तित्व राम के चरणों में विछ गया है । 
परन्त यह नहीं समझना चाहिये कि तलसी अकर्मण्यता को, 
प्रश्रय देत हैं। तलसी ने आचरण पर वल दिया है ओर वर्णाश्रम 
का पोपण किया है, स्वयं उनसे नायक विरागी नहीं हैं। इससे यह 
स्पष्ट & कि कमेकांड की उपेन्ता करते हुए भी तुलसी कम का महस्त्व 
सममते हैं.। इससे अच्छा आदश्श और क्या हो सकता है कि सलुष्य 
का जीवन विवेक के पथ पर चलता हो और उसमें ऊँची से ऊँची 
अंतर््नष्टि की प्रेरणा हो (देखिये धर्मरथ रूपक और मानस के पात्र) | 
ज्ञान का अर्थ है विचार की साधना, कर्म का अर्थ है आचरण की 
साधना । तुलसी ने रामचरितमानस के कथासूत्र में ही आचरण की, 
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साधना को गूंथ रखा है। परन्तु कम के साथ अहंकार लगा हुआ 
। इसीसे तलसी निष्कास करत का संदेश देते हैं । 
मानसांतगत जिस भक्ति की प्रतिष्ठा है वह चेधी भक्ति हे। 
वह साधन-निरफेत्ष नहीं है । वह शाखोक्त नवधा। भक्ति ही है। 
बने में जब सगवान्‌ श्रीराम वाल्मीकि से रहने के लिये स्थान पृदधते 
हैं तो उत्तर में महर्षि भक्ति के नौ अंगों का ही वर्णन करते हैं. 


जिन्हके श्रवन समुद्र समाना। कथा तुम्हारि सुभग सरि नाना॥ 
भभरहिं निरन्तर होंहिं नपूरे। तिन्हके हिय तुम्ह कहँ गृह रूरे॥ 
( श्रवण ) 
जस तुम्हार मानस विमल हंसिनि जीहा जासु। 
मुकुताहल गुनगन चुनइ राम बसइ हिय तासु ॥ 


(कीर्तन ). 
मंत्रराजु नित जपहि तुम्हारा । 
( स्मरण ) 
कर लनित करहिं रामपद पूजा। रामभरोस हृदय नहिं दूजा॥ 
( पादसेवन ) 


सुम्दर्हि निवेदित भोजन करहीं। प्रश्चु श्रसाद पर भूषन घरहीं।॥। 
( अचंन ) 

'सीस नवहिं सुर गुरु द्विज देखी । प्रीति सहित करि विनय बिसेपी ॥ 
( वंदन ) 

सुम्हर्दहि छाड़ि गति दूसर नाहीं। रास वसहु तिनके सन साँहीं ॥ 
( दास्य ) 
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स्वामि सखा पितु मातु गुरु जिन्हके सब चुम्ह तात। 
मन मंदिर तिन्हके वसहु सीय सहित दोउ अत ॥ 
( सखा ) 
/वुम्हहिं छाँड़ि गति दूसर नाहीं। 
राम वसहु तिन्हके मन माँही ॥ 
( आत्मनिवेदन ) 


तुलसी ने “साधन सिद्धि रामपद नेहू” कहकर अपने समय कीं 
सभी साधनाओं को हृष्टि की ओट कर लिया | उनके समय में भक्ति की 
साधना के साथ चल रही थी योग की साधना, संतों की सहज- 
साथना, सृफी-संतों की प्रेम-साथना | तलसी ने इन सबकी छोड़कर 
भक्ति को ही अपनाया परन्तु उन्होंते रामभकत होते हुए भी किसी 
चिशेप इंष्ठदेव को बुरा नहीं कहा। उन्होंने विनय-पत्रिका में सभी 
देवी देवताओं की राम के नाते श्राथना की है और शिव, हनुमान 
आर कृष्ण की ओर तो उनका विशेष आग्रह है। उन्होंने इनका 
लीलागान विशद रूप से किया हे ओर इनका स्तवन किया है। सम्भर- 
द्धाय-बी दृष्टि से तलसी स्माते चेण्णव थे, परन्त उन्होंने सभी लोक 
साधनाओं को आदर ओर प्रेम की दृष्टि स देखा थर। उनका द्व्द्य 
भाग्त की जनता का भर्मप्राण श्रा। शयों और बेष्णवों के 
विरोध को हटाने का उनका स्तुत्य प्रयत्न तो सरप्ट ही दिखलाई 
पड़ता हैं । 





परनन्‍्त साधना के सभी अंगों पर प्रकाश डालते हुए तल़सी ने 
मु॒स्थता नामस्मरण ( भगवन्नाम-साधन ) को दी है ( देखिये बाल- 
कांड की भूमिका ) | तलसी के पात्र भी भजनानन्दी हूँ... 
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अब प्रभु कृपा करहु एहि भाँती। 
सब तजि सजन करों दिन राती ॥ 


( सुपरीव ) 
सुमिरि पवनसुत पावन नामू। अपने वस करि राखेड रामू ॥ 
ओर अंत सें' 
कहों कहाँ ल्गि नाम वड़ाई। रामु न सक्हि राम गुन गाई ॥ 
तुलसी ने सानस का अंत भी इसी रामगुन गान से किया है-- 


यह कल्िकाल मायतन सन करि देखु विचार । 
श्रीरघुनाथ नाम तज्ञि नाहिन आन अधार॥ 


एहि कलिकाल न साधन दूजा । जोग-यज्ञ जप-तप-अत-पूजा ॥ 
रामहि सुमिरित्र गाइअ रामहिं। संतत सुनिञ्न राम गुन ग्रामहि ॥ 
( उत्तरकांड ) 

विनयपत्रिका, कवितावली, मानस, वरवेरामायण ओर दोहावली 
में नामस्मरण-सम्बन्धी अनेक विचार और भाव प्रस्फुटित 
हुए ह ॥ 

परन्त केवल रामस्मरण-सात्र वाह्याचार वन जाता है। काग- 
भुशुर्डि प्रसंग में इसकी निःसारता प्रकट है। नासस्मरण के साथ 
नीति और सदाचार के पालन की नितान्त आवश्यकता' है । काग- 
भुशुरिड पूर्व जन्म सें नामजप तो करते थे परन्त अहंकार, दम्भ, 
क्रोध ओर अनीति के शिकार थे | उन्हें नारद का अभिमान दूर ही 
करना पड़ा ( देखिये नारदमोह-प्रसंग ) 

साधना के अंत सें भकक्‍तयोगी संत हो जाता है। उत्तरकांड में 
इस प्रकार के संत के लक्षण कहे गये हैं। तुलसी ले वन प्रकरण में एक 
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भक्त तापस विशेष का वशन किया है। वही आदर्श भक्त हैं। 
वर्णन इस प्रकार है-- 
तेहि अवसर एक तापसु आवा। तेज पुज़ लघु बयस सुद्दावा ॥ 
कवि अलखित गति वेसु बिरागी | मन क्रम वचन राम अनुरागी ॥ 
सजल नयन तन पुलकि निञ्ञ इप्ददेड पहिचानि। 
परेउ दंड जिमि धरनितल दसा न जाइ बखानि॥ 
राम सतम्रेम पुलकि उर लावा। परम रंक जनु पारस पावा॥ 
सनहूँ. प्रेम परमारथु दोऊ | मिलन थरे तन कह यहु कीऊ॥ 
बहुरि लखन पायन्द्र सोइ ल्ञागा। लीन्द उठाई उमगि अनुरागा ॥ 
घुनि सिय चरन धूरि धर सीसा। जननि जान्हि सिसु दीन्द असीसा॥ 
कीन्ह निषाद दंडवत तेही। मिलेड मुद्ति लखि रास सनेही ॥ 
पिल्त नयन पुट रूपु पियूखा | मुदित सुअसनु पाइ जिमि भूखा ॥ 
( अयो०, १११ ) 

यद्यपि चलसी ने भक्ति साधना को ही अपनाया, परन्त उन्होंने 
अपने समय की प्रचलित दो प्रधान घाराओं को भी आत्मसात करने 
का प्रयत्न किया । उन्होंने संतचमत के राम ( निर्गेण ब्रह्म ) को एक- 
दम अस्वीकार नहीं किया, सगण राम को उससे अधिक महत्त्व दिया। 
दूसरे संतों की भाँति उन्होंने भी आचरण पर बल दिया, शुरू और 
ज्ञासस्मरण की सहिमा गाई । इसी तरह उन्‍होंने योग को अस्वीकृत 
करते हुए भी भक्तियोगी ( या तुलसी की परिभाषा में “संत” ) में 
गीतोक्त योगी के लक्षणों की ही स्थापना की ( सानस और सीता की 
तलना से साम्य दिखलाई पड़ ज्ञावा है ) ! 

हरिभक्ति साधना मार्गे से चलने के लिये श्रद्धा ओर विश्वास 


की नितान्त आवश्यकता है। रामचरितमानस में कागमुशुख्डि ने 
ग 
ऋहा हें 
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कवनिहु सिद्धि कि विनु विश्वासा। 
विन्ु हरिभजन न सवभय-नासा ॥ 
बिल चिश्वास भगति नहिं, तेहि विछ्ठु ठ्रव्हि न राम । 
[कप ३0 ५5५. ४ + 
रामकृपा विठु सपनेहु, जीव कि लहद विश्वाम ॥ 
अस चिचारि मतिधीर, तज्ञि कुतकं संशय सकल | 
भजहिं राम रघुवीर, करुनाकर सुन्दर सुखद ॥ 
स्वयं भगवान्‌ रास के वचन है-- 
मोर दास कहाय नर आसा । करइ तो कहहु कहाँ विश्वासा ॥ ४ 


स्वयं तुलसी की साधना दास्यभाव की है जिसका मूल मंत्र है 
शरणागति | तुलसी कहते ह-- 


जग जाँचिआअ कोउ न जॉचिअ तो 
जिय ज।चिय जानकि-जानहि रे । ५ 
जेहि जाँचत जॉचकता जरि जाय 
जो जारत जोर ,जहानहि रे ॥ 
गति देखु विचारि विभीषण की 
अरू आनि हिये हनुमानहि रे। 
तुलसी भजु दारिदु-दोप-दवानल 
संकट कोटि क्ृपानहि रे ॥ 
( कवितावली ) 
इसी आशय से उन्होंने अनेक बार भगवान्‌ से प्रार्थना की हे-- 
यह बिनती रघुवीर शुसाई' । * 
ओर ” आस  विस्वास भरोसो हसे जीव जड़ताई॥ 
चहीं न सुगति, सुमति, सम्पत्ति कछ, रिधि-सिधि विपुल्ल बड़ाई | 
हेतु रहित अनुराग रामपद बढ़े अनुदिन अधिकाई 
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कुटिल करम ले जाइ मोहिं जहाँ जहाँ अपनी बरिआई। 
तहें तहेँ ,जनि छिन छोह छाँड़िये कमठ अण्ड की नाई 
या जग में जहँ लगि या तनु की भ्रीति प्रतोति सगाई। 
ते सब- ठुलसिदास प्रभु द्वी सों होहिं सिमिटि इक ठाँई।॥ 


इसी साधना की उच्च भूमि पर प्रतिष्ठित हो तुलसी कहते हैं--.. 


जाय सो सुभट समर्थ .पाइ रन रारि न मंडे। 

जाय सो सती कहाय विपयवासना न छंंडे || 

जाय धनिक विन दान जाय निर्धन विनु घमेहिं। 

जाय सो पंडित पढ़ि पुरान जो रत न सझुकमेहिं ॥ 
स॒त जाय मातु-पितु-भगति बिन्ु तिय सो जाइ जेहि पत न हित | 
सव जाय दास तुलसी कहें, जो न रामपद नेह कित ॥ 


परन्तु उनकी साधना दास्यभाव की है। मानस? में कागभुशुण्डि ने 
कहा है-- 


(अब सेव्य भाव विन्ु भव न तरिय उरगारि । 


ओर विनय पत्रिका तो दास्यरति का अमूल्य र॒त्त है| उससे विनय 
' की सप्त भूमिकाओं का अत्यंव विशद्‌ वन है। कवितावली के 
भी कितने ही छन्द दास्यभाव की साधना से ओतग्रोत हैं-- 


हे 


मेरे जाति-पाॉति न चहोा काहू की जाति-पाति 

मेरे कोऊ काम को, न हो काहू के काम को। 
लोक परलोक रघुनाथ ही के हाथ सब 

भारी है मरोसो तुलसी के एक नाम को ॥ 
अति “ही अपाने अपखानों नहिं वृमे लोग 

“साह ही को गोत, गोत होत न गुलाम को ॥” 


तुलसी की भक्ति जडः 


साध के असाध के मलो के पोच, सोच कहा 
का काह के द्वार परों, जो हों सो हों रास को ॥| 


(कवितावली ) 
जिनकी ऐसी साथना नहीं है उनके विपय में तुलसी का भंतव्य है--- 


तिनतें खर सुकर स्वान भले, जड़ता बकते न कहे कुछवे | 
तुलसी जेहि राम सो नेह नहीं, सो सही पसु पूंछ विसानन है॥ 
जननी कत भार-भुडे दस मास, भई किन वॉक गढ़ बिन च्वें। 
 ज्रि ज्ञाउ सो जीवन, जानकीनाथ ! जिये जग में में तुम्हारों विन है॥ 


इसके विपरीत रामभकत की महिसागाथा से उनकी जिह्मा थकती, 
नहीं--- 

सो सुकृती, सुचिसन्त, सुसंत, सुसील, सिरोमनि स्वे। 

सुर वीरथ तासु मनावत आवत्त, पावन होत है बातन छवे ॥, 

गुन-गेह-सनेह को भाजन सो सबही सो उठाइ कहो झुव हैं। 

सतिभाय सदा छल छाँड़ि सबे तुलसो जो रहे रघुवीर को हैं।॥। 


तुलसी के आश्रयतत्त्व सीताराम हैं । वास्तव में ये अभिन्न एक ही: 
् 
त्तत्व है... 


हा जल-बीचि सस कहियत भिन्न न भिन्न । 
बंदर; सीताराम पद जिन्हहिं परम प्रिय खिन्न ॥ 


सारे मानस में रामभक्ति को साधना के रूप में उपस्थित किया गया 
है और उसकी एक सरलतम पद्धति के आविप्कार की चेष्ठा की गई 
है। इसे ही हम “भसक्तित योग” कह सकते हैं । 

इस भक्तियोग का रूप क्‍या है, यह देखना महत्त्वपूर्णों है। 
भानस में तीन स्थलों पर भक्ति के भेद-अमभेद बताये गये हैं और: 
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तुलसी के भक्तियाग का सत्य रूप सममने में इन्हीं स्थलों से सहा- 
यता मिलेगी 


(१) लक्ष्मण के प्रति रामगीता 
जाते येगि द्रबों में भाई।सो सम भक्ति सकक्‍त सुखदाई॥ 
सो स्वतंत्र अबलेस न आना। तेहि अधीन ज्ञान विज्ञाना ॥ 
भक्ति तात अनुपस सुखमूला | मिलें जो सन्त होहि अनुकूला ॥ 
भक्ति के साधन कहों बखानी। सगस पंथ मोहि पावहिं प्रानी ॥ 
प्रथमर्हि,विप्र चरण अति ग्रीती | निज निज कर्म निरत श्रति रीती॥ 
याहे कर फल पुनि बिसे विरागा। तब सम घर्म उपत अलुरागा॥ 
श्रवशाादक नवभक्तति हृदढ़ाहीं। सम लीला रति अति मन साहीं ॥ 
संत चरण पंकज अति ग्रेमा | सन क्रम वचन सजन दृढ नेमा ॥ 
गुरु पितु मातु वंधु पति देवा। सब मोहि कह जानें दृढ़ सेवा ॥ 
“सम झुण गावत पुल्क सरीरा। गदगद गिरा नयन वह नीरा॥ 
काम आद सद दम्स न जाके । तात निरन्तर वश में ताके॥ 
वचन कर्म पतन सोरि सति, भजन करहिं निस्कास | 


सिन्हक हृदय-कसल महेँ, करो सदा विश्राम ॥ 
“सक्तियोग सुनि अति सुख पाया । लक्ष्मण प्रभु चरनर्निंद शिर नावा । 


(अरख्य ) 


यह अन्य भक्ति को व्यवस्था है। मनुप्य ब्राह्मणों ( विश्रों ) के 
चरण से प्रेस करे और सामाजिक वेद-मर्यादित व्यवस्था को 
सानता हुआ अपने-अपने वरणोन्रुसार कर्म करता रहे | इससे अना- 
सदित भाव ( विषय-विराग ) का जन्म होगा। फलत: रामभक्तति 
. “में में अनुराग उत्पन्न होगा । जब इतना हो जाये तो श्रवशादिक 
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पे हारा इस भक्िति-भसावना को हृढ़ किया जाय। अन्त में 
हे श्रम की उत्पत्ति होगी | सत्संगति की ओर मन लीन होगा। 
जन में ढ़ता आयेगी। संसार के सब नाते राम से सम्बन्धित हो 
:गायंगे जैसा तुलसी का भाव था-- 


सियाराममय सब जग जानी | 


अन्तिम अवस्था में पहुँचकर भक्‍त निष्काम भाव से अनन्या- 
'अ्रीक्षित होकर भजन करेगा । काम-क्रोध-सद-लोभ उसे छोड़ देंगे। 
भक्तिभाव इस हद तक पहुँच जायगा.-.... 


2. /  क' 


3, गुण गावत पुलक सरीरा | गदगद गिरा नयन वह नीरा ॥ 
“पे भक्ति की पराकाष्टा हो जायगी | 


(२ )जीवरी के प्रति ग़मगीता 


“तेधा:संक्ति कहां तोहिं पाहीं। सावधान स॒न्रु धर मन साहीं ॥ 
मथम्‌ » भाकत सन्‍्तन कर संगा। दसरि रति सम कथा-प्रसंगा ॥ 








है 








चेथि भक्ति सम गुण, गण करइ कपट तजि गान ॥ 


20.7 :/ जाप संस 'हृढ़ विश्वासा | पंचम भजन सो वेद अकासा ॥ 
थाठि दम शील ८चिरति बह कर्म्मा | निरत निरन्तर सज्जन धर्मों ॥४ 


सात ५५ 









:जिन्हके होई। नारि पुरुष सचराचर ,कोईगा 


सो अतिंशय प्रिय भामिनि - मोरे । सकल प्रकार भक्ति दृढ़” तोरेजी! 


ध्प तुलसीदास : एक अध्ययन 
तुलसी के मंतव्य “नवध।भक्ति” इस प्रकार हैं-- 

५. १. सत्संग, २. कथागान, ३. गुरुसेवा, ४. गुणयान, ४. मंत्र जाप, 
हृढ़ विश्वासपूर्ण भजन, ६. दम, शील, विरति आदि सज्जनधम का 
पालन, ७. संसार भर के पदार्था' में भगवान्‌ को ही देखना: भगवान्‌ 
को संत से भी बड़ा माने, ८- प्रत्येक स्थिति में सन्‍्तोष, परदोप सपने 
में भी नहीं देखे, ६. भगवत्विश्वास, निष्कपटता, अनासक्तिभाव | इनसे 
से किसी एक से ही भगवान की प्राप्ति संभव बताई जाती है। नास्तव 
में तुलसी की यह नवधामक्ति शास्त्रीय नहीं है। न इसमें भावना 
का उत्तरोत्तर विकास है जैसा पंचरात्र और भागवत्त-कथ्रित नवधा 
भक्ति-अकारों में है । वास्तव में तुलसी सभी संतगुणों को भगवान 
की ओर ले जाता हुआ देखते है। यहाँ साधन ही कालान्तर में साध्य 
हो जाता है और उसके द्वारा भक्त लक्ष्य तक पहुँच जाता है। 
अच्छे भक्‍त में तो इनसें से सच ही गुण होंगे। इसीसे इसमें कोई 
क्रम-व्यवस्था नहीं है जैसी' लक्ष्मण के प्रति कह्टदे गये भक्तियोग 
में है। रे 

(३ ) पुरवासियों के प्रति रासगीता 


भक्ति स्वतंत्र सकल सुख खानी | बिनु सत्संग न पावर्दि आ्रानी ॥ 
पुण्य-पुञ्ञ विनु मिलहिं न संचा। सतसंगति संस्कृति कर अंता॥ 
घुण्य एक जग में नहिं दूजा। मन क्रम बचन विग्र पदपूजा ॥ 
साहुकूल तिहि पर सब देवा। जो तजि कपट करें द्विज सेवा ॥ 


अबरो एक गुप्त सत, सबहि कहो कर जोरि । 
शंकर भजन बिना नर, भक्ति न पावे मोरि ॥ 


-कहहु भक्ति पथ कब॒न प्रयासा। योग न मख जप तप उपवासा ।। 
अप €ः अर 
“सरल सुभाव न मन कुटिलाई । यथा लाभ खंतोष सदाई। 
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सोर दास कहाइ नर आसा। करें तो कहहु कहा विश्वासा॥ 
बहुत कहाँ का कथा बड़ाई ।इदि आचरण वश्य मैं माई॥ 
वर न विग्रह आश न ज्ञासा | सुखसय ताहि सदा सब आसा॥ 
अनारंस अभिकेत अमानी। अनध अरोप दक्ष विज्ञानी ॥ 
औआति सदा सज्जन-संसगों | तृूण सम विपय स्वरगे-अपवर्गा ॥ 
भक्तिपक्षता नहिं शठताई। दुष्ट कर्म सब दूरि बहाई॥ 


मम शु» आम नाम रत, गत समता सदसोह | 
ताकर सुख सोई जाने, परसानन्द सन्दोह ॥ 


यहाँ मन, वचन, कर्म से द्विजसेवा को भक्ति का प्रथम सोपान कहा 
गया है जिसका फल सत्संगति है जिससे अन्ततः रामभक्ति की 
प्राप्ति होती है। दूसरा साधन है शंकरभजन-। तुलसी के अभिधेय 
रामभक्ति पथ में योग, यज्ञ, जप, तप, उपवास निषिद्ध हैं। उसका 
आधार है सदाचस्ण- स्वभाव की सरलता, सन की निर्दोषता, यथा 
ज्ाभ संतोप, निप्काम सेवाभाव और फल-पआ्रप्ति की ओर से अना- 
संक्ति। वर नहीं, विश्रह नहीं, आशा नहीं, भय नहीं। अक्रोधी, 

पुण्य-शील, अनघ, दक्ष, विज्ञानी, अनारम्भ, अनिकेत, अमानी' 
सत्संगी, अनासक्त, सुख-दुख में सम्रमाव-शीक्ष--यहां तक कि 
भक्तिपथ में भी हठ नहीं करे ( देखिये कागझुशुर्डि की कथा )। 
ये उच्चाचरण भगवद्धाप्ति के साधन वताये गये हैं। यह “सरल 
भक्ति मार्ग? है ( कहहु भक्तिपथ कबन ग्रयासा ) | 


बास्तव में तुलसी का भक्तियोग अत्यन्त सहजमागे हैँ। चेद- 
शाखसम्मत, समस्त पुण्याचरणों का उपसंहार रामभक्ति की भाप्ति 
में हे---यह तुल्लसी का अभिघेय है । सव साधनों का फल रामभक्ति 


दा] ञ 
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जप तप नियम योग त्रत धर्मा। श्रति संभव नाना विधि कमा ॥ 
ज्ञान दया दम तीरथ मज्जन | जहें लग धर कहें श्रृत सज्जन ॥ 

गम निगम पुराण अनेका। पढ़े शुने कर फल्ष प्रभु एका॥ 
तब ॒पदरपंकज प्रीति निरन्तर | सव साधन कर फल यह झुन्द्र || 


( उत्तर० ) 


इतना सब होते हुए भी तुलसी को कुछ साधन विशेष प्रिय हैं : 

(१ ) रामगुणगान जो भजन, नामस्मरण, कथावात्तों आदि के 
रूप:में कई प्रकार से हो सकता है । 

(२) भगवान का हृदय सें ध्यान 

(३ ) भगवान्‌ के प्रति सेवक-सेव्यभाव 

(४ ) शुद्धाचरण 

(४ ) असन्तों का त्याग और सत्संग । तुलसी ने सत्संग को 
सबसे अधिक महत्त्व दिया है-- 


विन्नु सत्संग न हरिकथा, तेहि विन्नु मोह न भाग । 
मोह गये विज्लु राम पर, होइ न दृढ़ अनुराग ॥ 
( उत्तर० ) 
स्पष्ट हे कि तुलसी ने शाख्रोक्त भक्तिपथ को अत्यन्च सहज रूप दे 
दिया है। जहाँ भागवत की नवधाभक्ति इस प्रकार है--| 


श्रवर्ण कीर्तन विष्णे: स्मरण पाद सेवनम्‌ | 
अचन॑ बेदत दारस्य॑ सख्यमात्मनिवेदनम्‌ ॥ 
इति पुन्सार्पिता विष्णी भक्तिस्वेन्ननलक्षणा। 
क्रियते भगवत्मया तलन्मन्येड्घतिमुच्तमम्‌ | २७ ॥ 


तुलसी की भक्ति पर 


(३. श्रवण, २. की्तेन, ३- नामस्मरण, ४- पादसेवन, ४- अचेन, 
६. चंदन, ७. दास्य, ८. सख्य, ६- आत्मनिवेदन )। वहाँ तुलसी 
विधि-विधानों से हटकर एकदम चारित्रिक एवं मानसिक स्तर पर आ 
ठहरते हैं । उनके भक्तिसार्ग में श्रवण, कीतेन, नासस्मरण ओर 
दास्य को ही महत्त्वपूणं स्थान मिला है यद्यपि विनयपत्रिका तो 
सम्पूर्गतया आत्मनिवेदत दी समझी जानी चाहिए। अचन, वंदन 
सखय, पादसेवन वल्लभ-कुल के भक्तों के .लिए अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
हैँ और उन्होंने उपास्यदेव की पूजा के निद्य और नेमिंत्तिकं विधि- 
विधानों को.अत्यन्त रोचक-ओर हृतदयग्राहदी विस्तार दिया हैं। परन्तु 
तुलसी का भक्तिसा्ग इन वाह्माचारों को स्वीकार नहों करंता । सख्य 
तो उन्नके अनेक स्वामी-सेवक-भाव का विरोधी ही ठहरा। चस्तुतः 
श्रवण, कीतेन, नामस्मरण को हमें भगवत्गुणगान के एक शीषक के 
भीतर ला सकते हैं। भगवान्‌ के प्रति दास्यभाव रखते हुए उत्तका- 
नामस्मग्ण और लीला-गाव करना ओर उनमें आनन्द भाव रखेना- 
ओर अनासक्त रहना, निष्क रहता, निष्काम भक्तित करमा--ये तुलसी के भक्ति- 

भागे की विशेषताएँ है| । मन हम 





'. यदि हम इस भक्तिमार्ग का सूक्ष्म अध्ययन करें तो, हमें और 
भी चातें मालूम होंगी। ठुलसी की भक्तिभावना का आश्रय हैः 
भगवान्‌ का सगुण रूप जो रामावतार में प्रगट हुआ है और/उसकी' 
लीला का गान | राम की कथा ही रामभक्ति को हृद करती है 


(उपजी रामभक्ति हृढ़--उत्तर० ) ,. ,,.«: ठ), 


रामचरण रति जो चहै' अथवा पद निव्रोना न्‍ 
भावसहित सो यह कथा करे श्रदशुपुट पान ॥ 


( उत्तर5 ),3.. 


य्बे तलसीदास : एक अध्ययन 


२--रासनाम का स्मरण--यहाँ राम का नास दाशरथे .राम से 
इतर एक सत्ता है जिसे तुलसी राम से भी ऊँचा मानते हैं | इसके 
सम्बन्ध में उनका मंतव्य है-- के 
इहि कलिकाल न साधन दूजा। योग यज्ञ जप-तप-बत-पूजा ॥ - 
' रामहिं सुमरइ गाइअ रामहि । सन्तत सुनिय रामशुण आमर्हि ॥ 
चस्तुत: नामस्मरण रामकथा ग्रेम की भूमिका है, इसीसे तुलसी ने 
उसे रामचरितमानस की भूमिका के रूप सें स्मरण किया है। इसके 
द्वारा उन्होंने संतों के निगुण अक्ष राम और भक्तों के सगुण दाश- 
रथि विष्णु के अवतार राम में सामझ़स्य अथवा वीच की पटरी 
“बैठाने की चेष्ठा की है। राम के सगुण रूप-चिन्तन और नामस्मरण 
में कौन बड़ा है, कौन छोटा है, यह नहीं कहा जा सकता; सम्भवतः 
' एक दूसरे का पूरक है, यह तुलसी का मत है--- 
सामरूप दोठ ईश उपाधी | अकथ अलनादिसु सासुह्ि ढाघी॥, 
को बड़ छोट कहत अपराधू। स॒नि गुण' भेद समुमिहें साथू।॥ 
देखिय रूप मास आधीना। रूप ज्ञान नहिं नाम विहीता॥ 
रूप विशेष नाम विन्ु जाने। करतल गत न परहि पहिचाने॥ 
सुमरिय नाम रूप विद देखे। आवत हृदय सनेह चिसेख ॥ 
नाम रूपसति अकथ कहानी | समुमत सुखद न परत बखानी ॥- 
अगुण सगुण बिच नाम सुसाली । उभय प्रवोधक चतुर दुभाखी॥- , 
| ९ वाल्न० ) 
पक को &त तक ले जाते हुए ठुलसी नास को अह्म राम से भी बड़ा 
कह देते है. क्योंकि, एक, त्रद्म के निगुण और सगुण दोनों रूप वास्तव 
में अचिन्त्य हैं। नाम के ज़्प के कारण ही भक्ति का संस्कार जमता 
'है्‌ और वे सुगम हो पाते है। दो, नामस्मरण के बल से ही व्यापक 
अविनाशी ब्रह्म साकार रूप धारण करता है। तीन, रूप-धारणा से 


्छ 


तुलसी की भक्ति पड 


सासस्मरण सहजतर साधन है। ( साय कुसाय अनख आलसहूँ। 
नास जपत मंगक दिशि दशहूँ ॥ ) चौथ. दाशरथि राम का क्षेत्र और 
स्वभाव सीमित था, नाम का अनन्त व्यापक और असीम ( ऋह्म 
रास से नाम चड़ बरदायक वरदानि ) । पाँचवे, ऋलियुण सें नाम ही 
आधार है। तुलसी ने कहा है-- 


ध्यान अ्थम युग मख युग दूजे | ढ्वापर परितोषित प्रश्चु पूजे॥ 
कलि केवल मल भूल मलीना। पाप-पयोनिधि ज़्नमन सीना ॥ 
नाम कामतरु काल कराला । सुमिरत शमन्त सकल जंजाला ॥ 


( वाल» ) 


नामस्मरण के द्वारा जब साधक रास की अनुराग प्राप्ति कर लेता है 
स्वयम राम का सध॒र स्वरूप, उनका शील, उनकी भक्ति-बत्सलता, 
उनका शौर्य उसकी भक्तिभावना को विक्रसित करने में सहायक होते 
हैं। इससे उसके चरित्र का स्वत: विकास होता है । अब यदि वह 
ज्ञानी नहीं हे तब भी “सकक्‍्त” होकर भगवान्‌ को प्रिय है | यदि 
उसने भगवान्‌ से ज्ञान का नाता भी जोड़ लिया, तो दुरना प्रिय हैः 
ई ज्ञानी प्रभुद्दि विशेष पियारा ) । 


तुलसी कागभुशुर्डि की तरह भक्तिपक्ष पर हठ नहीं करते! 


इसी से उन्होंने अन्त सें कागसुशुरिड के दंड की कथा त्िखी है--- 


भव्तिपज्ष हठि करि रहेउ दीन्ह महाप्रश्ु शाप | 
पुनि दुर्लभ बर पायहूँ देखहु भजन पताप॥ 
ह ( उत्तर० ) 


परन्तु चह केवल ज्ञान, केवल तक-बितक द्वारा सत्य की प्राप्ति को - 
एकदम असंभव कहते में ज़रा भी नही चूकते-- 


पे तुलसीदास : एक अध्ययन 


जो अमि सक्ति जानि परहरदही। 
केवल ज्ञान हेतु श्रम करही॥ 
ते जड़ कामधेनु गहत्यागी। 
खोजत आक फिरहिं पय ल्ागी ॥ 

( उत्तर० ) 
यद्यपि बाद में भक्तिपक्ष के प्रति यह आग्रह कम करते हैं और एक 
सन्दर सामझ्जस्य का मांगे सामने लाते हैं. ( देखिये गरुड़ के प्रश्न 
“हानहि भक्तिहि अन्चर केंता” का उत्तर )। वे कहते हैं कि- 


ज्ञानहि भक्तिहि नहिं कछु भेदा। उसय हरहिं भवसंभव खेदा ॥ 
( उत्तर० ) 
परन्तु (१) माया सक्ति को मोह नहीं सकती, ज्ञान को मोह लेती हैः 
अतः ज्ञान में गिर जाने का खतरा है । (२) राम को ज्ञान की 
अपेक्षा भक्ति प्यारी है। (३) दोनों ही हरि-कृपा से प्राष्य हैं, फिरः 
भक्तति का पथ सरल है, ज्ञान का कठिन । (४) ज्ञान का लक्ष्य हैः 
मुक्ति; परन्तु भक्ति भुक्ति से भी बड़ी है। सामझसर्प् इस प्रकार 
स्थापित होता है कि ज्ञानी भक्त राम को कोरे भक्त से विशेष प्रियो 
है । राम भक्तों के चार है--राम भक्त जग चारि प्रकारा (बाल०), 
परन्तु सुलसी स्पष्ट रूप से इनका नामोल्लेख नहीं करते केवल इतना ' 
कह देते हैं कि चारों का नाम ही आधार है | फिर भी भावुक 
भक्त ओर ज्ञाती. मक्त-की अणियाँ तो स्पष्ट ही हैं। दूसरी दो- 
श्रेणियाँ हो सकती हँँ--कामतायुत_ भक्त और कामनाहीऩ निप्काम 
देखिये, सकल कामनाहीन जे रामभक्ति रसलीन० बाल» ) 
तललीदास न सारे रामचरितमानस में कहीं भी भक्ति की 
परिसिपा सही दी ऐ यद्यपि सारा सानेस भक्ति और भक्तों की 
“दिमा से ओदप्रोत है । राम पुरवासियों से कहते हें--- * - 


दैं 


तुलसी की भक्ति. पड 
वेंगि द्रवां में भाई। 
्ः मस भगति भयत सुखदाई ॥ 
और आगे इसी की व्याख्या करते हुए कहते हैं--.. 


सुलभ सुखद सारण यह भाई। भगति मोरि पुरान श्रति गाई॥' 
ग्यान अगम प्रत्यूह अनेका। साधन कठिन न मन कहूँ टेका ॥ 
करत कष्द बहु पाथइ कोई । भ्क्तिहीन सोहि प्रिय सहिं सोई ॥ 
भक्ति स्वतंत्र सकल सुखखानी | बिमु सत्संग न पावहि प्रानी॥ 
पुन्य पुल बिनु मिलहि न संता । सतसंगति संसति कर अंता॥ 
पुन्य एक जगमहँ नहिं दूजा। मन क्रम बचन विग्र पदपूजा | 
सानुकूल तोहि, पर सुनि देवा। जो तजि कपट करे ह्विज सेवा ॥ 


ओर एक गुपत मत, सवहहि कहझेँ कर जोरि। 
शंकर भजन बिना नर, भगति न पावइ भोरि ॥ 


'फहहु भगति पथ क्वन प्रयासा । जोग न सख जप तप उपचासा ॥ 
सील रबभायें न मन छुटिलाई | जथा लाभ संतोप सहाई ॥' 
मोर दास कहाय नर आसा। करहु तो कहहु काह विस्वासा॥ 
चहुत कहंड का कथा बढ़ाई। यहि आचरन वस्य सें भाई।।' 
बेर न विग्रह आस न त्रासा। सुखमय ताहि सदा सब आसा ॥* 
अनासंभ अनिकेत अमानी। अनध अरोप दच्छ विग्यानी ॥ 
प्रीति सदा सज्जन संसर्गो | तून सम विपय स्वर अपवगों ॥ 
अगत पच्छ हुठ नहिं सठताई। दुष्ट तक सब: दूर "च्द्दाई ॥« 


मम शुनम्राम नासरवं गत ससता सद सोह । 
ताकर सुख सोइ ज्ञानइ चिदानन्द संदोह 0 हर 


( उत्तर० ४9६ ), 


प्र तुलसीदास : एक अध्ययन 


तुलसी ने भक्ति के प्रकारों का वर्णन किया हैं | दो प्रकार कौ 
नवधा भक्तियों का बशेन मानस में मिक्तता हे | एक प्रकार का 
नवधा भक्ति का वर्णन स्वयं राम ने शवरी से किया है जिसके 
६ अंग इस प्रकार हें--?. सत्संग २. हरिकथाश्रवण ३. सदूगुरु सेवा 
४- कीतेन ४. हृढ़-बिश्वास पृथक जप ६. इन्द्रियद्मन और परोपकार, 
. ७. अद्वैलभाव, ८- संतोष, परलछिद्वान्वेषण से बिरति ६. समवुद्धिपूर्वेकः 
चराचर विश्व से सरत्न व्यवहार | लक्ष्मए के प्रात कही गई राम-. 
गीता में लगभग शांत्रोक्‍्त नवधा भक्ति का वणणन 
में इस प्रकार है-- 


्खिय कीतेन विप्णो: स्मरणं पादसेवनम्‌। 
अचेने वंदर्न दास्यं॑ सख्यमात्मनिवेदनम ॥ 
भेद का कारण है कि तुलसी का मत है कि--- 


/ जो भागवत 


ज्ञप तव जोग नियम निञ्ञ धर्मों । श्रति समन्‍्भय नाना सुभकमो ॥ 
ज्ञान दया दम तीरथ मभज्जन | जहें लगि घधम कहत श्रति सज्जन [। 
आरम नीति पुराद अनेका। पढ़े सुने कर' फल्न प्रभु एका॥ 
तंत्र प्रदर्षकज प्रोत्ति निरन्तर | सत्र साधन कर फल यह सुन्दर ॥। 


ऋौर 


मोड सर्वक्ष तज्ञ सोइ पंडित | सोइ गुनज्ञ त्रिज्ञान अखंडित ॥ 


०. ० ० प कप हे दीई 
दच्छ सकल लच्छन जुत सोडइ। जाके पदमरोज-रति होई ॥ 
हिन्द तर 
ओर : २ > 


ह 


सरोड गुनज्ञ सोई चड़भागी | जो रघुबीर चरन अजुरागी 


अमनम+क 


| 


दू पुरान संत मत एह। सकल सुकृत फन रामसतेह | 


तुलसी की भक्ति प्‌ 


और 


भगतिहीन गुन सुख सब ऐसे । लवण बिना वहु व्यंजन जैसे ॥ 
भगतिशेन सुब्च कोते काज।। अत विचारि बोलेउ खगराजा ॥ 


और अंततः: 


जे अस भगति जानि परिहरिहीं। केवल ज्ञान हेतु श्रम हरहीं॥ 
ते जड़ कामधेनु गृह थागी । खोजइ आक फिरहि पय लागी ॥ 


भ्रक्ति की उपादेयता ही यही है कि इस भक्ति चिन्तामशि के पास 
रहने से मानस-रोग ( काम, क्रोध, लोभ, मद, सत्सर ) निबेल हो 
जाते हैं | 
जि श लक्षण क्या हैं !”कामहीनता (जहाँ सम 9 हा 
तुलसी के भक्त के लक्षण क्या हैं? कामहीनता (जहाँ राम 
सर बेब जप अदला आपने अनि न भा ( यद्यपि जनम 
फुमातु ते से सठ सदा सदीस | आपन जानि न लागिह, भोदि रघुबीर 
भरोस 7 निश्चल भाव ( करम बचन मन छाँड़ि छल जब लयि जन 
अिए >> हूँ नहीं 
न तुम्हार | तब लगि सुख सपनेहूँ नहीं, किये कोटि उपचार ), ५ 
निरहकारिता ( देखिये नारदसोह कथा ) | परन्तु अंत में तो भावना 
की ही अधिक आवश्यकता है | तुलसी कहते ही हैं---राम्हिं_ केवल, 
प्रेम पिआरा | जान लेहु जो जाननिहारा ( अयोध्या० ) ओर भाव ' 
सहित खोदइ जो प्रानी | परस सगति सनि सच झुख सानो 0 इस 
साधना के अंत में जहाँ साथना इच्छा रहित और निष्काम होकर 
+मजानत तुम्हर्हि तुम्ह्॒दि हो जाई, हहिं तुम्हर्दि हो जाई |” चह उसकी भगवत्‌ भक्ति की 
पराकाछ्ठा हौने से उसकी यह, दशा होती है--- 
अझस कहि राड सहित सुत रानी | परे चरल सुख आव हर बानी ॥ 
(बालकांड ) . 
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मम गुन गावत पुलक सरीरा। गदगद गिरा नयन वह सीराओ। 
की ( अरण्य« राम लक्ष्मण के प्रति ) 
रामबदन, विज्ञोकि मुनि ठाढ़ा.।मानेहु चित्र मॉमि. लिख काढ़ा।॥ 
( अरण्य० सुतीदण ) 
सनत अगस्त्य तुरत उठि घाये | ह॒रि विलोकि लोचन जल छाये॥ 
( अगस्त्य० ) 
सनि प्रभु वचन सगन सब भयऊ | को हम कहाँ बिसरि तन गयऊ ॥ 
इकटक रहे ज़ोरि कर आगे। सकर्हि न कछु कहि अति अलुरागे ॥ 
( उत्तरकांड ) 
इस सिद्धावस्था को प्राप्त निष्काम योगी छो साधन ( रामभक्ति ) ही 
साध्य॑ ( राभप्राप्ति ) हो जाता, है । ठुलसी स्वयं कहते हैं--- 
साधन साध्य रशामपद -नेहू | 
.इसी से सानस-के सारे पात्र इसी का बरदान साँगते हैं--- 
अभे न धर्म न कामरुचि, गति न चहों निरवान। 
जनम जनम रति रामपद, यह वरदान न आन॥ 


उसे. मुक्ति नहीं चाहिए--- 


अस ' विचारि हरि भगत सयाने | मुकुति निरादर भगति लुभाने ॥ 
तुलसी का आदश हे भगवान्‌ में समपेण-बुद्धि का उदय ।-इस 

अलन्य भक्तिभाव को लक्ष्मण ने इस प्रकार प्रगट किया है-- को लक्ष्मण ने इस प्रकार प्रगठ किया है--- 
शुरु पितु सातु न जानडे काहू। कहउ स्वभाव साथ मति याहू ॥ 


जहँ लगि नाथ सनेह सगाई । प्रीति प्रतीति निगम नित गाई।ती 
मोरे, संवे एक तुम स्वामी। दीनवंध उर अन्‍्तरजामी ॥ 


तुलसी की भक्ति पट 


इसलिये तुलसी अपने भक्तिदर्शन को संक्षेप में इस प्रकार लिख 
३ के हैँ. क् 
देते 

भाववस्यथ भगवान, सखनिधान करुनाभवन | 

तले समता सदसान, भजिय सदा सीतारवन | 


(्‌ जत्तर० ) 
उधर भगवान्‌ के मुँह से भी थे कहला देते हैं-- 
सुनु मुनि तोहिं कहझँ सहरोसा। भजहिं जे मोहिं तर्जि सकल भरोसा || 
करडें सदा तिन्‍न्हकी रखवारी | जिसि वालकर्हिं राखि महतारी ॥ 


परन्तु यह नहीं कि भक्त को संसार में कुछ करने को ही नहीं रह 
जाता | तुलसी स्पष्ट कहते हैं-- 


- रामभंगत परहित निरत परढुख दुखी दयाल | 
तुलसी ने ४ प्रकार के भक्त कहे हं-- 
रामभगत जग चारि प्रकारा । सुकृती चारिड अनघ" उदारा॥ 
'चहँ चतुर कहाँ नाम अधारा। ज्ञानी प्रश्ुुर्टि विशेष पिआरा॥ 
( वालकांड ) 


भगवदूगीता सें इन चार प्रकार के भक्तों के नाम हैं--आते, जिज्ञार | 
धरथार्थी और ज्ञानी | तुलसी ने कह ही दिया है कि ज्ञानी भक्त । 
“भगवान्‌ को विशेष प्रिय है। छुलसी के मानस का आदर्श यही ज्ञ 

भक्त है |. 


भक्तिसे ल्ञाभ क्‍या है? पहला लाभ है चरित्र का विकास 
'( देखिये, संत-असंत वर्णन ) | दूसरा लाभ है विशेषाधिकारों की _ 
भाप्ति। तुलसी कहते हैं--- 
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राम सदा सेवक रुचि राखी । 





( अयोध्याकांड ) 
जो अपराध भगत कर करई | रास रोस पावक सो जरदे ॥ 
( वही ) 





जापर कृपा रास की होई। तापर कृपा कर्हि सब कोई ॥ 
....__ (६ किप्किन्धोकॉड ) 
सो नर इन्द्रजाल नहिं. भूला। जापर होइ सुनट अनुकूला ॥ 

( वही ) 
भगताह सानुकूल रघुराया । ताते तेंहद्दि उरबति अति माया॥। 
हरि सेबकर्हि न व्यापि अविद्या। प्रभु भेरित तेहि व्यापै विद्या ॥ 
भगतिवंत अति साँचहुँ प्ाती। सोहि प्रान प्रिय अल सस बाली ॥' 


( उत्तरकांड ) 
मोरे मन प्रभु अस विस्वासा। रासतें अधिक राम कर दासा॥ 
( वही ) 


तीसरा लाभ है विश्राम प्राप्ति । रामचरितमानस के अन्त में तुलसी 
में इसी “विश्राम प्राप्ति” की घोषणा की है । 


र्ड्ः रामसक्ति का रूप है तीन आर है तीत्र आसक्ति | तुलसी ने चक्कोर के चंद्रमा" 
अति प्रेम ओर चातक के मेथ के ग्रति को आदर्श प्रेम माना है। 
जहाँ-जहाँ उन्हें रूपाकपण का वर्णन करना पड़ा है, बहाँ-वहाँ उन्होंने 
चकोर और चन्द्रमा को लेकर उपमायें दी हैं। और जहाँ उन्हें 
अत्यन्त तीन्र भेमासक्ति का वणन करना है वहाँ वह चादक, मेघ 
आर स्वाति की बात साझते रखते ६१३ चातक के अलन्य प्रेस के 
सम्बन्ध में उनके अनेक दोहे मिलते हैं| चातक-प्रेम तुलसी की 


रामभक्ति का प्रतीक है । उनकी चातक के प्रति कुछ सूक्तियां थे हैं 


तुलसी की भक्ति 


उपल वर्णन गरजत तरजि डारत कुलिस कठोर । 
चितव कि चातक संघ तजि कवहूँ दूसरी ओर ॥ 
पवि चाहन दामिनि गरज झरि मकफीर खरि खीमि। 
रोबत प्रीवस दोप लखि तुलसी रामहिं रीमि॥ 
समान राखियो माँगिवों पिय सों नित नव नेहु। 
तुलसी तीनिउ तब फवं जो चातक मत लेहे ॥ 
तुलसी चातक ही फवे मान राखियों प्रेस । 


वक्र घुन्द लखि स्वातिहूँ निदूर निवाहत नेम ॥ 


तुलसी चातक माँगियों एक-एक धन दानि। 
दत जो भू भाजन भरत लेत जो घूटक पानि॥ 
चातक जीवन दाम कहि ज्ञीवन रामय कुरीति। 
छुलसी अलख न लखि परे चातक प्रीति ग्रतीति ॥ 
प्रेम न परखिआ परुषपत पयद सिखावन एह।' 
जगकह  चातक पातकी ऊसर वरसे नेह॥ 
चरग चंचु गत चातकहिं नेम प्रेम की पीर। 
तुलसी परवस हाड़ू पर परिहे घुहुसी कीर॥ 
जिलञ्त न नाई नारि पातक् घन तजि दूसरहि। 
सुरसरिह को वारि मरत न माँगेड अरब जल॥ 
सुलसी के मत चातकहिं केवल प्रेस पिआस। 
' पिछात स्वाति जल जान जग ज्ञाचत बारह मास ॥॥ 


( दोहावली ) 


६१ 


्प 
धर्म ओर दशेन 


तुलसी कवि ही नहीं थे। ते महान धार्मिक नेता थे। उल्हष्ट ' 
'तुत्ववेता थे। प्राचीन. परिभाषा में हम उन्हे ऋषि कह सकते 
उन्‍होंने धर्म के व्यापक रूप को पहचाना था ओर परम्परागत दाश- 
निक मतवादों का गहरा अध्ययन किया था | उनका काव्य धर्म और 
दर्शन से पुष्ट हू ओर उनकी रचनाओं में धर्म ओर दर्शन के मह्दान्‌ 
सिद्धान्तों को काव्य का रूप मिला हे । 
धर्म चह हैं जो धारण करता हे--जो सासाजिक स्थिति को 
घनाये रखता & । इस प्रकार स्वयं धम शब्द में उच्छ झ्ललता का 
निरोध है आर मर्यादा का संदेश है । तुलसी का धर्म रामभक्ति है 
'परन्तु इस रामभक्ति को समझने स पहले हमें तुश्लसी के रास की 
परिसापा समझ लेना होगी । तुलसी के राम मर्यादा-पुरुषोत्तम हैं । 
तुलसी के इस ऋआादर्श में ही श्रेष्ठ सामाजिक भाव सन्निहित हैं | 
राम के गद्यन मर्यादापूर्ण चरित्र को सामने रखकर सुलसी से अपने 
युग के धर्म को उच्च धरातल पर उठाने की चेष्टा की हूं। उनके समय 
में समाज फी स्थित एस प्रकार थी-- 


चरन धर्म नहें आश्षमचारी। श्रति विशेध रत सब सर सारी । 
द्विज्ष तुति बचक भूप पज्ञासन | काद नहिं समान नियम अनसासन ॥ 


सारग सोह जा फहु जाइ भाषा | पंडित सोठ जो गाल बजावां॥ 


फिव्यारस्प श्म रतन ज्ोट । ता कहूँ संत कह सच कोई ॥ 


धर्म और दर्शन हक 


सोइ सयान सो परघनहारी | जो कर दंस सो वड़ अधिकारी ॥ 
जो कह भू ठ ससखरी नाना कलियुग सोइ गुनवंत्त बखाना ॥ 
निराचार जो श्रतिपथ ल्यागी | कलियुग सोइ ग्यानी सो विरागी ॥ 
जाके नख्र अरू जटा विशाला | सोइ तापस प्रसिद्ध कलिकाला ॥ 


असुभ चेप भृूपन घरें, भच्छाभच्छ जे खाहि। 
तेइ जोगी तेइ सिद्ध नर, पूज्य ते कलिज्भजुग साहिं॥ 


(3० ध्दू के ) 


जे अपकारी चार, तिह कर गोरब सान्‍्य तेइ 
सन क्रम बचन लवबार, तेडइ वकता कलिकाल मेँह॥ 


(ध्य्ख) 


४ नारि विंचस नर सकल गोसाई' | नाचहि नर मर्कोट की नाई'॥ 
सूद्र द्विजन्ह - उपदेसहि ग्याना | मेलि जनेऊ लेदि छुदाना॥ 
सब नर काम-लोभ-रत क्रोधी | देव विश्न श्रुति संत विरोधी ॥। 
गुन मंदिर सन्दर पति त्यागी। भजरहि नारि परपुरुष अभागी ॥ 
सोभागित्ती विशभ्रूप्तन हीना । विधवन्द के सिगार नवीना।॥। 
गुश सिख बधिर अंध का लेखा। एक न सुनइ एक नाह देखा॥ 
सातु पिता वालकहिं बोलावर्िं। उदर भरे सोइ धर्म सिखावर्ि ॥- 


ब्रह्म ज्ञान विन्नु नारि नर, कदृहिं न दूसर बात। 
कौड़ी लागि लोभ बसे, करहिं विप्र गुरु घात॥ , 
बादर्हि सूद्र द्विजन्ह सन, हम दछुम्ह ते बछ्छु बाट़। 
जानइ ब्रह्म सो विप्रवर, आँखि देखावःह डारि॥- 


(ध्ध्ख) : 
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राम के मर्यादाभाव में और शोल-सोजन्य में धर्म के सामाजिक पहलू 
को आगे बढ़ाया है । 


परन्तु वे यहीं नहीं रुक जाते। घमे तो अधिकतर बेयक्तिक 
साधना ही है । इसीलिये तुलसी व्यक्ति की साधना, व्यक्ति के 


परिष्कार पर विशेष वल देते हैं। आदशे व्यक्ति के रूप में उन्होंने 
संत की कल्पना की हे-- 


घट विकार जित अनर्घा अकामा | अचल अकिंचन सुचि सुखधामा ॥ 
अमित वे।घ अनीह मित भोगी। सत्यसार कबि कोविद जोगी॥ 
सावधान सानद सदहीना । धीर धमंगति परस प्रवीना ॥ 


ग़ुनागारः संसार दुख, रहित विगत संदेह। 
तजि भम चरन सरोज प्रिय, तिन्ह कहूँ देह न गेंह ॥ ४४५ 


निज गुन श्रवन सुनत सकुचाहीं । पर ग़ुन सुनत अधिक हरपाहीं 
सम सीतल नहिं त्याग्ह त्तीती । चाल सुभाउ सबर्हि सन .प्रीती ॥ 
ज्ञप तप ब्रत दम संजम नेसा। शुरू गोविन्द विश्न पद प्रेमा॥ 
श्रद्धा क्षमा मबत्री दाया। मुदिता समम'पद्‌ प्रीति अमाया॥ 
बिरति विब्रेक: विनय बिग्याना। वोध ,जथारथ बेद घुराना॥ 
दंभ मान मद -कर्हिं न काऊ। भूलि न देंहि कुमारण पाऊ॥ 
गावहिं सुन्हिं सदा ममलीला। द्ेतु रहित पर हित रत लीला ॥ 
(अरण्य ) 
विषय अलंपट. सील शुनाकर। परदुख दुख झुख छुख देखे पर ॥ 
सम अभूतंरिपु विमद . बिरागी | लोभामरप हर॒प भय स्थांगी॥ 
कोमलचित-दीनन्ह पर दाया। सन वच क्रम मम भग़ति अमाया | 
संवर्दि मानप्रद आपु अमानो | भरत प्रानसम मम ते. ग्रानी ॥ 


धर्म और दशन ६७ 


विगत काम सम नाम परायन | सांति विरात बिनती मुदितायन ॥ 
सीतलवा सरलता मयत्री । हिजपद प्रीति धर्म जनयत्री | 
ए सव लच्छन वसहि जासु उर। जानेहु तात संत संतत फुर ॥ 
सम दम नियम नीति नर्हिं डोलाह। परुष वचन कबहूँ नहिं बोलहिं || 


निनन्‍दा अस्तुति उभय सम, ममता सम पदकंज | 
ते सल्नन मस प्रानप्रिय गुनमंदिर सुखपुछा | ३८॥| 


( उत्तरकांड ) 


उन्होंन 'घधर्मरथ” के रूपक के द्वारा श्रेष्ठ वेयक्तिक गुणों के संग्रह 
का उपदेश दिया है--- 


_झुनहु सखा कह कृपानिधाना | जेहिं जय होइ सो स्य॑दन आना ॥ 
” सौरजञ घीरज तेहि रथ चाका। सत्य सील हृढ़ ध्वाजा पताका ॥ 
बल बिबवेक दम परहित घोरे | क्षमा कृपा समता रजु जोरे॥ 
इंप भजनु सारथी सुजाना। विरति चमे संतोष कछृपाना॥ 
दान परसु छुधि सक्ति प्रचंडा । बर विग्यान कठिन को दंडा॥ 
असल अचल सन त्रोन समाना । सम जम नियम सिली मुख नाना ॥ 
कवच अमेद विप्न शुरु ,पूजा | एहि सम्र विजय उपाय न दूजा॥ 
सस्ता धर्ममय अस रथ जाके | जीवन कह न कतहेँ रिपु ताक ॥ 


( लंकाकांड ८० के ) 


वास्तव सें उन्होंने धर्म के तीनों विभागों में आश्वयंजनक सामझखस्य 

उपस्थित कर दिया है | उन्होंने धर्म को व्यक्ति के श्रतिदिन_ के कार्य- 

क्रम के भीतर से देखा हे और उसे केवल परलोकरचिंता तक ही. 

सीमित नहीं किया हैं। उनका उद्दे श्य “इसी ज़ीवस..में- विश्राम 

€ आध्यात्मिक शांति) प्राप्त केरना है | इसके लिये पहले श्रेष्ठ चेयक्तिक्‌ 
3 
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एवं सामाजिक गुणों का संग्रह हो जाना चाहिए । यही रामभक्ति कौ 
पहली सीढ़ियों हैं | इन्ही से होकर हम सच्चे अर्थो' में धमनिष्ठ हो 
सकते हैं | परन्तु हमें याद रखना चाहिए कि तुलसी की परिमापा में 
हम धममनिष्ठा का रामनिष्ठा कहेंग। स्वयं तुलसी की रामनिष्ठ ध्मे- 
भावना सें वरावर विकास होता गया है | तुलसी राम के गुणगान 
आर कथा-कीतेन ( सगुण परत्रह्म राम की भक्ति ) से आरम्म करते 
हैं और रामनाम की साधना ( निगण परत्रह्म राम का नामस्मरण ) 
से होते हुए मानसिक पूजा तक पहुंचते है | विनयपत्रिका के एक पद 
में इस मानसिक पूजा का रूप इस प्रकार स्फुटित हुआ हैं-- 


ऐसी आरती राम रघुबीर की करहि मन। 
हरन दुख इन्द्र गोविन्द आनन्दवन॥ 


अचर चर-रूप हरि सर्वोेगत, सवबंदा 

बसत, इति चासना घृूपष दीजे। 
दीपु निज बोधु गत कोह-मद-मोह-तस 

प्री अभिसान चित्तवृन्ति छीजे,॥ 
सख अतिसे विसद प्रचर नवेद्य सुभ 
; श्री स्मण परम संतोपकारी। 
प्रेम तांबूज् गत सूल संसय सकल 

विपुल भव वासना बीजहारी ॥ 
असुभ-सुभ कम-घृत-पू्ण दस वर्तिका 


त्याग पावक, सतोशुन्प्रकास | 
भक्ति वराग्य विग्यान-दीपावली 


हु अर्चि नीराजनं॑ ज्ञग निवासं | 
, विमल,हरदि भवन कृत संगति परजंकसुभ 


सयन विश्राम श्री राम रासा। 


धर्म और दशन घ्ध 
छमा करूना अमुख नत्न परिचारिका 

जन्न हरि तत्र नहिं भेद, !'माया ॥ 
आरती-निरत सनकादि, श्रुति सु सिच, 

दर्वारपि, अखिल मुनि तक्त्वदर्सी। 
करें सोइ तरें परिहरें फामाहि. भले 

बदति इति अमलसति दास तुलसी ॥ 





मे और दर्शन का अत्यन्त निकट का सम्बन्ध है। रास-भक्ति धर्म 

को उपस्थित करते हुए तुलसी को प्रसंगत: इस सम्बन्ध में भी विचार 
करना पड़ा हे । दर्शन के अनेक विपय है, परन्तु तुलसी केवल मुख्य 
विपयों को लेकर ही चले है । थे मुख्य था हैँं-- १. जीव, माया 
आर इंश्चर की परिभाषाएँ ओर इन तीनों का सम्बन्ध, २. संसार 
की स्थिति के-सस्यन्ध में मत, ३. विशुद्ध ज्ञान और डसकी प्राप्रि के 
साधन | 







तुलसी सगुण दाशरथि राम और निर्येण .बह्म में कोई अन्तर 
नहीं मानते । उनका दृष्टिकोण ठीक भायवत्त जेसा है जिसके अवतीश 
धण निगण ब्रह्म ही हैं। मानस का सारा ढोँचा परात्पर त्रह्म ओर 
दाशरथि राम में एकात्म स्थापित करने के लिए ही खड़ा किया गया 
है । सती को भ्रम है-- 


जअह्म जो निर्मेण चिरज अज, व्यापक अखिल अमेंद । 
सो कि देह धर होइ नर, जाहि न जानत वेद ॥ 


इसीलिए जहाँ अध्यात्म रामायण में प्रथ्वी को साथ लेकर ब्रह्म 


विष्णु-धाम पहुँचते हैं, वहाँ तुलंसी शिवद्वारा तक छउपस्थिद 
ऋरते हैं: 


४ 
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बैठे सुर सब करहिं विचारा | कहेँ पाइद प्रश्मु करिय पुकारा ॥ 
पुर बैकुएठ जान कहेँ. कोई। कोइ कह प्रनिधि सहँ बसु सोई ॥ 
जाके हृदय भक्ति जस प्रीती। प्रभु तेहि प्रगट सदा यह रीती ॥ 
तेहि समाज गिरिजा मैं रहेझँ।अवबसर पाय वचन इक कहेऊँ॥ - 
हरि व्यापक सर्वेत्र समाना। प्रेम ते प्रकट होहिं में जाना॥ 
देशकाल दिशि विदिशिहु माही । कहहु सो कहाँ जहाँ प्रभु नाहीं ॥ 
अग जगमसय सब रहित विरागी | पवन ते प्रकट होहि जिमि आगी |! 
मोर वचन सबके मन माना। साथु-साधु करि ब्रह्म बखाना ॥ 


तुलसी को यह परिवर्तन इसलिये ही करना पड़ा हू कि उन्होंने राम 


"को विष्णु का अवतार नहीं माना है, जैसा अध्यात्म में है, वरत 


परात्पर ब्रह्म का अवतार माना है, जो सर्वव्यापक है, किसी 
विशिष्ट ज्ञोक में निवास नहीं करता | 


परात्पर ब्रह्म ओर दाशरथि राम के सम्बन्ध को तुलसी ने पे 
पण पर स्पष्ट कर दिया हे। डत्तरकांड में वे कहते हैं-- 


व्यापक ब्रह्म अखण्ड अनन्ता। अखिल असोघ एक भसगवन्ता ॥' 


'सोइ सबिदानन्द घनश्यासा | अज विक्ानरूप गुखधामा ॥ 


अगुण अदम्य गिरा गोतीता। समदरसी अनवचद्य अजीता॥ 
निगुण निराकार  निर्मोह्य । नित्य निरंजन सुख सनन्‍्दोहा॥ 
प्रकृति पार प्रभु सव 'उरबासी। त्रह्म निरीह विरज अविनासी ॥ 
इहाँ मोह कर कारण नाहीं। रवि सम्मुख तस कबहुँ न जाई ॥' 

भक्त हेतु भगवान प्रश्भु, राम घरेड तनु भूप । 

किये चरिंत पाचन परम, माकृत नर अनुरूप ॥ 

यथा अनेक सेप धरि नृत्य ऋण नंद कोय। 

जोइ सोइ भाव देखाबे, आयु न होइ न सोय ॥. 


धर्म और दर्शेन १०१ 


परन्तु दाशरथि शाम ब्रह्म से कम ऐ्ेश्वर्यशील नहीं हैं। फीशल्या. 
अंदोदरी और कागसुशुस्डि के विराट-रूप-दशेस-अकाशन सम्बन्धी 
स्थलों में राम का अमित ऐश्वय प्रगट' हुआ है। दाशरथि रास के 
रूप में भी रास चिरल्ीलामय, अनन्त, चिर-एक हैं। उस रूप में भी 
चे ब्रह्मा, विप्णु और महेश के ऊपर हैं, उनके आर्य हैं-- 
चदर साझा सुन अण्डज़ राया। देखेईं बहु अह्याण्ड निकाया॥ 
अति विचित्र तहें लोक अनेका | रचना अधिक एक ते एका॥ 
'कोटिन चतुरानन गौरीशा । अ्गशित उदड्ुगण रवि रजनीशा ॥ 
अगरशित लोकपाल यम काला | अगणित भूधर भूमि बिसाला ॥ 
सागर सरि सर विपिन अपारा। नाना भाँति स॒षप्ठि बिस्तारा॥ 
सुर मुनि सिद्ध नाग नर किन्नर | चारि प्रकार जीव खचराचर ॥ 
एक एक ब्रह्माण्ड महँ, रहेदेँ वर्ष शत एक। 
इहि चिधि देखत फिरडें मैं, अएड कटाह अनेक ॥ 
( उत्तरकांड ८० 'ख) 9 

'लोक-लोक प्रति भिन्न विधाता। भिन्न विष्णु शिव मल दिसित्राता॥ 
 नर' गंध भूत वेताला। किन्नर निशिचर पशु खग व्याला ॥ 
देव दनुज गण नाना जाती। सकल जीव तहाँ आनहि भाँती ॥ 
'महि सर सागर सरि गिरि नाना सब ग्रपंच तहूँ आनहिं आना ॥ 
अणरडकोस ग्रति प्रति निज रूपा | देखेें जिनस अनेक अनूपा ॥ 
अवधपुरी प्रति शुवत्त निहारी | सरयू भिन्न भिन्न नर नारी।। 
दशरथ कौशल्या सुन ताता | विविध रूप भरतादिक आता ॥ 
आंत बजह्याण्ट रास अबतारा । देखे बालविनोद आअपारा॥ 

मिन्न भिन्न में दीख सबु, अति विचित्र हरिज्ञान | 

अयनित भ्ुुबन फिरेडे श्र, राम न देखेजें आने ॥ 

- . (उत्तरकांड ८१ (क्र) ) 
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सोइ सिसुपन सोइ सोभा, सोइ कृपालु रखुबीर। 
भुबन-भुवबन देखत फिरईें, प्रेरित मोह समीर ॥ 


( उत्तरकांड ८१ (ख) ) 


शित्र दाशरथि राम के भक्त हैं। त्रह्मा, विष्णु, बेद, ऋषि, देवता 
उनकी स्तुत्ति करते हैं। उनकी शक्ति की सीमा नहीं। त्रिलोकी 
मे कही भी उनसे बचकर जाया नहीं जा सकता ॥ देखिये 
कांगभुशुर्डि-प्रसंग ) । इस प्रकार वे परात्पर अह्म से कर्म 
र्हस्पमय नहीं । उनके चरित्र को तुलसी वार-बार रहस्य या “गुप्त 
कहते हैं। जब यह दाशरथि राम इस लोक में लीला नहीं करत होते 
तब थे साकेतधास सें निवास करते हैं। इन साकेतवासी राम और 
दाशरथि राम में रूप-गुण किसी बात का अंतर नहीं । 


तुलसी ब्रह्म और जीब सें अस्नेदत्व के पोषक हैं। लक्ष्मण-गीता' 
इस भेद में अभेद की समस्या को स्वयं राम माया के अस्विले . 
आरा सुलमाते हैं। जीच बह्म है परन्तु माया के कारण वह यह वात 
नही जान पाता | जीब माया के चश में है। श्रह्म मायाओेर्क पाता | जीब माया के वश में है। न्रह्म साया 
माया का स्वाप्ती है । 


मादा इश न आपु कहँ, जान कहिय सो जीव | 
बंध भोज्षप्रद सर्वपर, माया प्रेरक सीव ॥॥ 


. यहाँ तक अद्वेत है। परन्तु जहाँ अद्वैतबादी माया को असमात्र सर्नि्ते 
है, उसकी केवल व्यावहारिक सत्ता को सानते है, पारमार्थिक सेचों 


का नहीं, उस प्रकार तुलसी नहीं मानत | तलसी माया के अरस्तित्त 
को स्वीकार करने हैं...- 


में आस मोर नोर हैं माया। जेहि वश कीन्दे जीव निकाया ॥। 





धर्म ओर दशन . १०ड्र 
( भद-स्थापन माया का गुण है ) 
गो गोचर जहूँ लगि सन जाई । सोइ सब्र माया जानेहु भाई ॥ 
( प्रकृति माया है ) 
तेष्टि कर भेद सुनहु तुम सोझ। विद्या अपर अविदया दोऊ 


एक पुष्ट अतिसय दुखरूपा। जा वश जीव परा भषकूपा | 
एक रच जग गुण वश जाके। प्रश्ु प्रेरित नहिं निज बल ताके ॥॥. 


(माया के दो रूप हैं विद्या और अविद्या | विद्या तत्त्वों का वह! 
विकार हैं जिसने गुण-युक्‍्त संसार की रचना की | अविद्या सन का 
विकार है जो जीव को सांसारिकता में फँसाये रखता है। ) त्रह्म- : 
विद्या साया को प्रेरित करके उस गुणात्मक संसार की रचना कराता 
है जो मनष्यमात्र को देशकाल वंधन में बाँधता है । अविदा माया 
के अंग हं--- १, सोह, २. काम, ३- कृष्ण, ७. क्रोध, ४. लोभ, ६- 
श्रीमद्‌, ७. मसता, ८- सत्सर, ६. शोक, १०. चिन्ता, ११. मनोरथ, 
सुत-चित-नारी-इंपंणा । 


यह सब साया कर परिवारा । प्रबर्ल अमित को वरने पारा। 
शिव चतुरानन देखि डेराहीं। अपर जीव केह्टि लेखे लाहीं !! 


, व्यापि रह्मो संसार महूँ, माया कटक अचंड । 
सेनापति कामादि भट, .दम्भ कपट पाषंड ॥ ७१ (क) ॥। 
सो दासी .रघुबोर के, समुमे सिथ्या सोषि। 
छुट्े न रामकृपा विन, नाथ कहड़ें पद रोपि ! ७१ (ख) ॥ 


सा साया सब जगहि नचावा। जास चरित लखि काहु न पावा ॥ 
सोइ प्रभु त्र बिलास खगराजा । नाच नटी, इब सहित समाजा |! 
( उत्तरकांड ) 
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वास्वव में तुलसीदास ब्रह्म, जीव और माया की समस्त परि- 
भाषाओं को अपूर्ण समम्झककर आपेक्षिक परिभाषाएँ देते हैं-- 


माया इश न आपु कहूँ, जान कहिय सो जीव । ( जीव ) 
बंध सोक्षत्रद सर्वेपर ,माया पेरक सीब | ( महा ) 


«४ सो साया सब जगई्ि वचावा। 
जास चरित लेखि काहु न पावा ॥ ( साया ) 


इस प्रकार वे माया और जीव के सम्बन्ध से ब्रह्म को स्पष्ट करने 
में सफत्त हो सके हैं| अद्दैतवादी जहाँ साया को भेद-बुद्धि उत्पन्न 
करनेवाला जीव, त्रह्म और प्रकृति के एकता पर आवरण मात्र 
मानते हैं जो स्वयम्‌ असत्य या श्रम है, वहाँ तुलसीदास माया को 

सन का श्रम या असत्य आवरण मात्र नहीं कहते । माया सत्य है, 
चह “सियाराम” और “सव जग” की एकता के सम्बन्ध में उपासक 
को प्रांत कर देती है | यह कुद्ाद्ध हे। अविद्या है। सावा-संभव-भ्रम 
के कारण ही मनुष्य शह्म ( रास ) की शक्तियों को सीमित समझता 
है। भगवस्कृपा से इस कम न टी का, नाश होने पर अभेद-बुर: 
होती है जो अंतत: अद्वेत स्थिति को जन्म देती है | तुलसी ने लिखा 


है+- 





साया संभव भ्रम सब, अब न व्यापिहर्हि तोहि। 
जानेसु ब्रह्म अनादि अज, अशुन ग़ुनाकर मोहि ॥ 


( उत्तरकांड ) 


अभेद-भक्ति का फल है मोक्त | परन्तु तुलसी पवय्लि थे से भेद- 
भक्ति को बड़ा मानते हैं जिसका फल स्वयम अभेद-भक्ति है-- 


धर्म ओर दर्शन १०४ 


'ताते उम्रा सोच्छ नहिं पायो। दसरथ भद-भर्गात सन लायो॥ 
“खसगुनापासक सोच्छ न लेंहीं | तिन्‍्ह कहूँ राम भगति निज देद्दी ॥ 


( अयोध्याकांड ) 


'छुल्सी ज्ञान को मोक्षप्रद्‌ सानते हैं । ( ज्ञान सोच्छुप्रद चेद्‌ बखाना--- 
उत्तगकांड ) ओर क्षानाश्रयी भक्ति या अभदभाक्त से भक्‍्ते 
“भगवान में लीन होकर सायुज्य स्ुक्ति को आप करता है-- 


तलि जोग पाबक देह हरिपद लीन यह जग नहर्हिं फिरे । 


परन्तु भद-मक्ति के अंत में सान्निध्य प्राप्त हाता होता है--५_..- 


ताते मुनि हरि लीन न भयऊ। प्रथमहिं भेद भगति डर लयऊ॥ 
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सो तें ताहि ताहि नहिं. भेदा | वारि. वीचि इंच गराव्ि बेदा ॥. 
यह पारमार्थिक स्थिति है । व्यवहार सें मायाजन्य भेद हो 
जाता 5 ः 


परवस जीव स्ववस भगवंता। जीव अनेक एक श्रीकंता॥ 
सुधा भेद जद्यपि कृत माया | बिल्ु हरि जाइ न कोटि उपाया ॥ 


सच 


कु 





इस भेद का चोथ है हरिकृपा | 


नल और प्रकृति के सम्बन्ध में औ.छुलसी-अडैती-हैं-- 


यनन्‍्सायावशवर्ति विश्वमखिलं बत्रह्मादि देवासुरा । 
यब्सत्याद्‌ -सपैवभाति सकल॑ रज्जी यथहेश्र मा: ॥ 
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( रस्सी में साँप का भ्रम--इससे स्पष्ट कि यह जगत्‌ त्रह्म, सत्य ' 
है: यह जो जगत जान पड़ता है सो मिथ्या है ) 


रजत सीप महँ भास जिम, जथा भानुकर वारि। 
जाप झूपा लिहुँ काल सह, श्रम न सकइ कोइ टारि || 


एह विधि जग हरि आश्रित रहइ। जद॒पि असल देत दख अहई | 
जो अपने सिर काऱे कोई | जिन जागे न दरि दुख होडे॥ 


आर 


'कूंठड सत्य जाहि बिनु जाने। जिमि भुजंग चिनु रज्जु पहिचाने ॥ 
जींह जाने जग जाइ हराई।जागे जथा सपन भ्रम जाइ॥, 


यह हू त्रह्म ओर जगत्‌ का परस्पर सम्बन्ध | ज्ञान से--जागने से--- 
सपने का अ्रम दूर हो जाता है और दस सश्चयो वस्तुस्थिति से परि- 
चित होते हैं। परन्तु यह ज्ञान पांडित्य द्वारा ग्राप्त नहीं होता। यह 
जान ता जीव, त्रह्म और प्रकृति के अभेदत्व का आत्मानुभव हैं। 
भगवान्‌ है। चाहे तो इस प्रकार का आत्माज्ञुभव हो सकता है-- 


सोडक्‍ 3 2० 5 बह जनाई। जानत तुम्हहिं तुम्ह जेहि देहु जनाई। जानत द॒हिं तुम्हइ होइ जाई ॥ 
तम्हरि >+ ठपा तम्हहिं रघुनन्दन | जानहिं --  जानहिं भगत भगत-उरचन्दन ॥ 
६ भरत भरगत-उर 
अत से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि तुलसी ने मृलतः शंकराहैत 


को ही स्वीकार किया है परन्तु कइ इृष्टिकोणों सें थे फिर भी उससे 
भन्न हो जाते हैं :-... 


9 
चलसी माया को भ्रम सात नहां मानते । वे उसकी सत्ता को 
“व सममते हैं। माया का 7 अपना आलित्य है। वह भगवान की: 
च्‌थ्‌ मते हैं। ५ सपना अस्तित्व है। 


८ ८ 
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शक्ति है। उन द्वारा ही प्रेरित होती है। उनके वश्थ, में है। 
शंकरद्वित में साया की सत्ता श्रममलक हे इसका कोई 
सम्त्रन्ध नहा । 


“२ तुलसी जगत की स्थिति का व्यावहारिक सत्य नहीं मानते, 
न आओ की जवान क पत् नहा भानर 
जीव-इश्चर के सेद को व्यावहारिक सत्य सानते हे। यह तो 
भद-बुद्धि है ही जो सायाजन्य है। यह भेद-बुद्धि सत्य है, अ्रम 
नहीं । 


३. तलसी ज्ञान से इस भेद-वबुद्धि का नाश उसी तरह मानते हैं 
जिस तरह शंकर ज्ञान से व्यावहारिक दशा का बोध होकर मोक्ष 
भाप्ति को स्वीकार करते है । परन्तु वे ज्ञान को ब्रह्म की अनुकंपा से 
जोड़ देते हैं | जीव के कुछ करने-धरने से यह “ज्ञान” नहीं मिलता । 
यह तो आत्मानुभव हे भव है जो इंखर की कृपा के बिना असम्व्व है। 
इस अ्कार तलसी का यह ज्ञान शंकर के “ज्ञान” से मिन्न है। यद्यपि 
फले दोनों का मोक्त हे । 


४. यह “ज्ञान” हो जाने पर भी कि सारा जगत “सियारामसय” 
है, तलसी साधना के लिए उपासक-उपास्य और सेबक-सेव्य की 
भदचुद्धि को ही स्वीकार करते है जिसका अंत होता है “मेंद-भक्तित”! 
भें ( जिससे सामुज्ज्य की नहीं, सान्निध्य अविरल भक्तति की ही 
भराप्ति होती है ) | तलसी इस “अविरल रामसक्ति” को “सोच्छ” 
से आधिक अच्छी स्थिति मानते है | ; 


इस अ्रकार हम देखते हैं कि तुलसी शंकर के “विवर्तंबाद” को 
पूर्णतः: स्वीकार नहीं करते | माया जितनी सत्य है, उतना जगत भी 


सत्य है । यह सत्यता भेद्वृद्धि के कारण है जोमायांजन्य है।भेद- 
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चुद्धि के दूर होने पर जगत और ब्रह्म एक हो जाते हैं। परन्तु भेद 
चुद्धि का सर्बथा नाश असंभव है.। अतः जीव और बह्म के सम्बन्ध . 
में इतनी भेद-बुद्धि बनी रहे कि उपासक-उपास्थ का नाता जोड़ी जा 
० है नमक प्रबल या कल कान परत झ्लै ५ का उन्हे लाहय 
सके तो तलसी को कुछ फहना नहीं है । इतनी भेदवुद्धि से उ 
प्राप्ति में सहायता ही मिलेगी | इस प्रकार उनके लिए उपास्य-उपासके 
का सम्बन्ध व्यावद्यारिक दशा का सम्बन्ध नहीं है, जीव न्रह्ष का 
अन्तिम बांछतीय सम्बन्ध हे। इसी इृष्टिकोश के कारण जहां 
्े तयबादी का पं छः अप हम प स्वतंत्र 
अद्वेतवादी ज्ञान को श्रेय देते हैं, वहाँ तुलसी ज्ञान को स्व 
०० - . के ६ > ओओ ज्ञान ० 
“पथ नहीं मानते, वें भक्ति को स्वतंत्र पश्र मानते है, ज्ञान से ऊंचा 
मानते द्वे-- 


जाते वेगि हवडें में भाई।सो समस भगति भगत सुखदाई ॥ 
सो सघतंत्र अचलंब न आना | तेहि आधीन ज्ञान विग्यानों॥ , 


-ज्ञानदीपक और भक्तिमणि की तुलता से उन्होंने भक्ति की ज्ञान की 

अपेक्षा अधिक उपादेयता सिद्ध की है । ज्ञान का फल है मुक्ति, भक्ति 
का फल है स्वयं भक्तिभावना का उत्तरोत्तर विकास--मुक्ति तो 
उसके पोछे ही दौइती है। हरिभक्तित के विना सोक्ष सुख भी अधिक 
देर नहीं टिक सकता । ज्ञान और भक्ति का भी यही सस्वन्ध है-- 


राम भजत सोइ सुकुति नोसाई' | अनडच्छित आवडइ धरिआई ॥ 
ओऔर--- | ह 


''लिमि थल चिनु जल रहिं न सकाई । कोटि भाँति कोड करें डपाई॥ 


तथा सोच्छ झुख सुदु खगराई। रहि लसकइ इरि भगति बिहाई ॥ 
अस विचारि हरि भगत सयाने। मुक्ति तिरादर भक्ति लुभाने ॥ 


-शान और भक्ति के विषय में तलसी एकदम निश्चित हैं-.. 


+.४+ 
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“कफ आगस गअत्यह अनेका। साधन कठिन नमन कहूँ टेका॥ 
करत कप्ट बहु पाये कोझू। भक्तिहीन मोहि प्रिय नहि सोऊ॥ 


माया सत्य हूँ परन्तु त्रद्म से अलग नहीं है। वास्तव में वह त्ह्म ही 
की शक्तित है । इसीलिए असत्य भो नहीं हो सकती। त्रह्म से जो 
अलग है वह त्रह्म के सम्बन्ध से ही सत्य है, चरन है ही नहीं। 
इसीसे तुलसी कहते हैँ--.- 

जासु सत्यता तें जड़ माया | भास सत्य इव सो रघुराया ॥ 

पुलसी ने जानकी को भी माया कहा है-- 

भी साया कहा ् 
आदि शक्ति जेहिं जब उपजाया | सोड अवतरिहि सोरि यह माया ॥ 
श्रुति सोइ पालक राम तुम्ह जगदीश माया जानकी | 

जानकी कारणमाया हैं। कार्यमाया हैं विद्या, अविदा | विद्या साठा 


र्य उसमें कोई बल नहीं, वह | कोई न्‍म 
झणत्मक संसार की सृष्टि करती है, स्वर्य उसमें कोई बत्ल नहीं 


कर 


इस्पेरित है। अविद्यामाया असख्य विकारों की कलह: की जननी है। वह भी 
डरे की दासी हैं। तुलसी ने सीता ओर राम को अभिन्न कहा हू 
गिरा अरब जल बीच सम कहियत मिन्न न भिन्न। 
बंद सीतारासपद जिन्हहिं परम प्रिय खिलन्न | 
पहे। वस्तुत: ब्रह्म और उसकी माया की स्थिति है। 
'... भरन्तु तलसी.यह कहकर भी कि यह जगत आदि अंत मध्य 
भें भगवान्‌ है... र 


आदि सथ्यात्त, भगदंत ! त॑ सर्वेंगत मीश 
* पश्यन्ति र्य॑ ब्रह्मवादी |; 
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जथा पट-तंतु, घट-मृत्तिका, पुष्पस्रग, 


दारूऋरि, कनक कटठकांगदादी ॥- 


( विनयपत्रिका ) 

अंत में इस अनिर्वचनीय॒वाद पर उतर आते हें-- 
केशव कहि न जाइ, का कहिए। 

देखत तब रचना विचित्र अति समुम्ति मनर्हिं सन रहिए ।, 
सून्य सीति पर चिन्न, रंग नहि, तु विज्ञ लिखा चितेरे। 
धोए मिट न मरइ सीति दुख पाइअ एहि.तलु हेरे॥ 
रविकर नीर वसे अति दारुन मकर रूप तेहि साहां। 
वदनहीन सो असे चराचर पान करन जे जाही॥ 
कोड कह सत्य मूठ कह कोई, जुगल प्रवल कोड सानें। 
तुलसीदास परिहरें तीनि भ्रम सो आपलु पहिंचांने॥ 


( विनयपत्रिका ) 
संक्षेप में, तुलसी जगत्‌ की स्थिति को वह्म ( राम) के. नाते साल 
सममते हैं ओर ऐसा सममकर उसे प्रशाम भी कर लेते छ, गा 

जीव जिसे संसार समझता है ( अधोत्‌ जीव जिसे ब्रह्म स भरते 


स्वतंत्र सत्ता समझता है. ), वह आभास-सात्र है-- 


यत्सत्वाद सपेवभाति सकले रज्जो यथाहे श्र सः । 
( जिसकी सत्ता से रस्सी में सर्प के श्रम की भाँति सारा जगत व ह 
सा प्रतीत होता है ) | स्पष्ट हे-कि तुलसी ने साया की स्थिति 
स्वीकार किया है, परन्तु उसे परतंत्र चनाकर भी एक विशि2 
व्यक्तित्व प्रदात कर दिया है। शंकर के मतवाद से तुलसी 
मसतवाद स्पष्टत: भिन्न है। तुलसी ईश्वर, माया, जीव की सवर्ततर 


नि 


१ 


न्श्सो 


घर्म और दशंस 


के 


स्थिति सें विश्वास करते हैं. परन्त यह स्वतंत्रता सी आपेक्षिक्र हे 
क्योंकि वास्तव सें-- 


इश्वर अंस जीव अविनासी | चेतन असल सहज सुखरासी ॥ 
सो सायावस भय5 गोसाई' | वँब्ेंड कीर मरकट की नाई ॥ 
जड़े चेतनहिं अंधि परि गई। जद॒पि झूपा छुटत कठिनई॥ 
तब ते जीव भयड संसारी | छट न ग्रंथि न होइ सुखारी ॥ 


कर ट केंदू 
जीव हृदयँ तम मोह विसेखी | प्रन्थि छटि किमि परइ न देखी | 


उत्तरकांड के अंतर्गत ज्ञानदीपक के रूपक में तलसी ने विशुद्ध 
-'क्षान और उसकी प्राप्ति के साधनों का वर्णन किया है 


सात्विक श्रद्धा धेनु सुहाई | जो हरि कृपा हुृदयँ बस आई ॥ 
जपतप तन्रत जस नियम अपारा। जे श्र्‌ति कह सुभ धर्म अचारा ॥ 
तेइ तून हरित चरे जब गाई। भाव बच्छ सिसु पाइ पेन्हाई।॥ 
नोइ लिदृत्ति पात्र 'विस्वासा। निर्मेल सन अहदीर निज दासा ॥ 
परसघर्स मय पय दुहि भाई | अब अनल अकाम बनाई ॥। 
तोप मरुत तब छमों जुड़ावें | घृति सम जावनु देश जमाने ॥ 
सदतों सथे विचार मथात्ी। दम: अधार रजु सत्य सुबानो |। 
तब सथि काढ़ि लेइ नवनीता | विसल विराग सुभग सुपुनीता ॥ 


जोग अगिनि करि प्रगट तब कर्म सभमासुभ लाइ। 
“बुद्धि सिरावे ग्यान घृत ससता मल जरि जाइ॥ 
तब दिगयान रूपिनी चुद्धि विसद्‌ छूत पाइ। ; 
चित्त दिआ भरि धरे दृढ़ समता दिआटि बनाइ।॥। 


११२ तुलसीदाप * एक अध्ययन 


तीनि अवस्था तीनि गुन तेहि कपास ते काढ़ि। 
तूल तुरीय सँँवारि पुनि बाती करें सगाढ़ि॥ 
ऐहि विधि लेसे दीप तेज रासि विग्यानमय। 
जातहिं जासु समीप जरहिं मदादिक सल्लम सब॒॥ 


सोहमस्मि इति छृत्ति अखंडा। दीपसिखा सोड़ परम अचंडा॥ 
आतम अनुभव सुख सुप्रकासा | तब भव मूल भेद भ्रम नाखा॥ 
प्रबल अविद्या कर परिवारा | मोह आदि तम मिटई अपारा॥ 
तब सोइ चुद्धि पाइ डउँजिआरा। उर गृद्द७ँ वेठि अन्थि निरुआरा॥ 
छोरन ग्रन्थि पाव जोँ सोई । तब यह जीव कतारथ होई।॥ 


( उत्तरकांड ११७-११८ ) 


परन्तु तलसी छ्वानमार्गी नहीं, भक्तिमार्गी_थे। इसलिये उन्हींने श्ञाव 
और भक्ति में कौन उपादेय है, इस प्रश्न को दूर तक चलाया है।'“ 
इस प्रश्न को उपस्थित करते हुए उन्होंने धर्म और दशेन का गठ- 
बंधन किया है :--- 


(१) राम ही ईश्वर ( त्रह्म ) हैं। 

(२ ) छान और भक्ति दोनों से उनकी प्राप्ति दो सकती है, 
परन्त भक्ति में ज्ञान को अपेत्षा कुछ विशेषताएं हैं, अत: बह सुगम 
है। ज्ञान के साधक को पगपग पर कठिनाई , पड़ती है, उसे कृपाण 
की धार पर चलना होता है जिस पर से गिरते हुए देर नहीं लगती । 
भक्ति का पथ सुगम राजपथ है। ज्ञानी साया के.जाल में पढ़कर 
साधना अष्ट हो जाता है, परन्त भक्त को इस प्रकार का डर नहीं 
है। इस ही तलसी ने ज्ञानदीपक और सक्ति चिन्तामरिंस के रूपकों 
से स्पष्ट किया। काने के कम मा के दीपक को माया की फूंक पत्न भर में बुस्ा 
देती है, परन्त भ्रक्तिमणि ते प्यमान है। माया की 


परियार उसके निकट फ्टक हो नहीं पाता- 


घ्से ओर दर्शन ५१३ 


रामभगति चिंतामनि सुन्दर | वसइ गरूड़ जाके उर अंतर ॥ 
परम प्रकास रूप दिन राती। नहिं कछु चहिअ दिशा छत बाती ॥| 
मोह दरिद्र निकट नहिं आवा। लोभ बात नहिं ताहि बुमावा॥ 
प्रबल अविद्या तम मिटि जाई | हारहिं सकल सलभ समुदाई ॥ 
खल कामादि निकट नहिं जाहीं। चसइ भगति जाके उर माही ॥ 
गरल सुधा सम अरि हित होई | तेहि मनि बिनु सुख पाव न कोई ॥ 
व्यापहि मानस-रोग न भारी | जिन्हके चस सब जीव दखारी ॥ 


इस भानस रोगों की एक सूची तुलसी ने स्वयं इस प्रकार दी है- 
मोह, काम, लोभ, क्रोध, विपय-सनोरथ, ममता, हष्या, हप-विप/द, 
पर सुख देखि जरनि, दुष्टरता, अहंकार, दंभ, कपट, सद, मान, 
सूप्णा, मत्सर, अवियवेक । --( उत्तर १२१ ) 

परन्तु तब प्रश्न यह आता हे कि रामनिगुण ब्रह्म से सगुण 
अचतारी पुरुष कैसे हो गये और ब्राह्मण के इन दोनों रूपों में कौन 
उपार्जनीय है | तुलसी के सत में सगुण दाशरथि राम सुगम है परन्तु 
वे अपनी सीलिक सामस्॒स्य प्रवृत्ति के कारण. रामनाम को निगुशण 
आर सगुण राम दोनों से बढ़कर रख देते है। जो हो, तुलसी की 
आसक्ति सगुण रामभक्ति की ओर ही है। रामकथा का आरम्भ 
विशुद्ध दाशेनिक प्रश्नों से ही होता है । 

(१ ) राम कौन है ९ 

(२) क्या दाशरथि राम ही निगुण ब्रह्म है ९ 

(३ ) निगुण ब्रह्म अचतारी पुरुष राम केसे हुए और क्यों 
हुये ९ तुलसी ने जहाँ इन सब अश्नों का समाधान उपस्थित किया 

वहाँ रामभक्ति के अतिपादन और रामकथा के वर्णन सविस्तार 

हैं । इस अकार वे दशन को काव्यसूमि पर स्थापित कर जनमन- 
रंजन और सर्वोप्योगी बना सके है । 


न्ज्जििजण आता 5 


2,०४४ 


पल 


ही । 


काव्य 


तुलसी हिन्दी के श्रे्ठम कवि हैं। उनके काव्य के सम्बन्ध में 
दो सत हो ही नहीं सकते । उत्कृष्ट काव्य के गुण है इमानदारी, विषय 
में तन्मयता, कला की सादगी, अभिव्यक्ति की प्रोढ़्ता और कल्पना की 
'उन्चता । तुलसी के काव्य सें इस गुणों के सिवा कितने ही अन्य 
गुण है| तुलसी ने कोई भी पंक्ति ऐसी नहीं लिखी है जिसका सम्बन्ध 
राम या रामाश्ित जीवन से न हो--यही उनकी ईमानदारी का काफ़ी 
सवृत है। वे नर-गुणगान करनेवाले “प्राकृत” कवियों के थुग में 
होते हुये भी उनसे प्रभावित न हुए, यह कितने बड़े आत्मवल्न की 
बात है। भले ही आज रास के इंश्चरत्व से इंकार कर दिया जाय, 
परन्तु तुलसी की शतशः पंक्तियाँ जिस श्रद्धा और भक्ति के साथ 
राम का नाम लेती हैं, उनका प्रभाव उसी तरह चना है। कवि अपने 
नायक के मानवेतर गुणों और उनके इश्वरत्व के सम्बन्ध में इतना 
निश्चित है कि विनयपन्निका के कुछ पदों को छोड़कर हम कहीं भी 
उसे डिगता हुआ नहीं पाते | विपय सें तत््मयता की वात मानस और 
विनय्रपन्निका के पाठक मात्र जानते होंगे । तुलसी ने दोहे-चौपाइयों 
के सीधे-सादे क ज्ञाह्दीन वृत्तों को लेकर प्रतिदिन की भाषा में गहरे-से- 
गहरे भाव भर कर कला को धन्य कर दिया है। औोपडियों में रहने 
चाले अक्तरज्ञान से रहित किसान तक तुलसी की पंक्तियों में अर्थ 
ओर भाव का आनन्द ले लेते हैं । प्रसाद-गुणभूपित तुलसी का काव्य 
मंत्र हो गया है । अभिव्यक्ति की प्रौढ़ता देखना हो तो उत्तरकांड के 


है 


कांग्य ११५४ 


दार्शनिक और धार्मि6 मतवादों को पढ़िये । कवि की कल्पना किवनी 
ऊँची जाती है इसके लिये दूर नहीं जाना पड़ेगा। सीता की उपमा 
देते हुए तुलसी कल्पना की पराकाष्टा तक पहुँच जाते हैं--- 


सिय सोभा नहिं जाय बखानी | जगदम्बिका ऋूप ' गुन खानी ॥ 
डउपमा सकल सोहि लघु लागी | प्राकृति नारि अंग अलनुरागी ॥ 
सीय वरनि तेहि उपसा देई | कुक कहाइ अजस को लेई ॥ 
जो पटतरिय तीय सम सीया | जग अस जुबति कंहाँ कमनीया ॥ 
गिरा मुखर तनु अरध भवात्ती । रति अति दुखित अतनु पति जानी॥ । 
विस-चारुनी बंध प्रिय जेही | कहिय रमा सम किमि वेदेही॥ 
जी छवि सुधा पयोनिधि होई। परम रूपमय कच्छप सोई॥ 
सोभा रज्ु मंदरु सिंगारू । मथइ पानि पंकज निज मारू॥ 


एहि विधि उपजइ ला्छ जब, सुन्दरता सुखमूल। , २ 
तद॒पि सकोचसमेत कवि, कहहिं ,सीय-सम तूल | ( 2] 


--( वालकारुड २४७ ) 
वास्तव में तुलसी का काव्य प्रत्येक प्रकार से महान्‌ है। 


रामचरित सानस एक बृहद कथाकाव्य है, जिसमें काव्य कथा के 
बाहर की चस्तु नहीं रह सकती | उसका उपयोग कथा के भीतर ही 
है | इसलिये यह आवश्यक हैं कि कवि काब्योपयोगी कथास्थलों को 
भर्ती साँति पहचानता हो | तुन्नमी ने ऐसे स्थल पहचाने ही नहीं हे, 
जहाँ उनकी आवश्यकता हुई दे, बहाँ उनका निर्माण भी किया है। 
काव्योपयोगी स्थल ऊुख्यतः वालक्रांड ओर अयोध्याकांड में है; राम- 
जन्म ( वर्णन, अलंकार ), राम का वचपन ( वात्सल्यरस), पूर्वराय 
(वर्णन, झगार, अलंकार ), स्वयंवर और विवाह (बन ), 
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परशुराम लक्ष्मण संचाद ( संवाद ), दशरथ का संघर्ष ( वर्णन, 
संवाद, मनोविज्ञान ) चनवास ( वर्णन, मानसिक संघर्ष ) चनपथ 
( बणुन ), भरत का संघर्ष ( सनोविज्ञान ), चित्रकूट ( वर्णन, कूट- 
नीति, राजव्यवहर, भरत का चरित-चित्रण )। इन कांडों के 
अतिरिक्त अन्य कांडों में भी काव्योपयोगी स्थल चुने गये हैं---अरण्य 
( राम का विरहोन्माद, वसंत-वरशन, पंपावणेन ), किप्किधा (वर्षा 
शरद वर्णन ), सुन्दर ( वीर रस ) लंका ( युद्ध बणन, अलंकार ) 

उत्तर अलंकार ) इस प्रकार हम यह देख सकते हैं कि तुलसी की 
रामकथा रस, अलंकार, वर्णन, मनोविज्ञान और व्यवहार ज्ञान, 
शगुण--्सभी काव्यगुणों से पु्ठ हे 


>> १ रस-जाल्मीकि को रामकथा बीर रसात्मक है, आध्यात्म की 
कथा इतने संक्षेप में हे कि रसपरिपाक का अवसर ही नहीं आता । 
तुलसी की विशेषता यह है कि जहाँ उन्होंने सारी रामकथा सें भक्ति- 
रस भर दिया हैं, वहाँ अंगी के रूप में नवरसों में से प्रत्येक को 
उचित स्थान मिला है। वाल्मीकि की भाँति थे एक ही रस को लेकर 
नहीं येठ गये। हे ; 
( १ ) वात्सल्य--किसी भी रामकथा-अंथ से राम के बचपन 
का उल्लेख नहीं है| तुलसी की रामगीतावली में कृष्णकथा फे 
समकक्ष राम की वाललीला का सुन्दर वर्णन किया है परन्तु वह 
रासचरतम्नानस सें सी इस सौलिक प्रसंग का समावेश करना नहीं 
भूले हैं --( वालकांड २३४ ) 
(४ ) » गार--बाल्मीकि आदि में रामसीता के संयोग झृगार 
का चशुत्त नहीं हू परन्तु तुलसी मे प्रसन्नरावव से इंगिव लेकर 
पूर्व॑राग को उपस्थित किया है (चाल०)। त्रिप्रलंभ बहुत कुछ वाल्मीकि 
के ढंग पर है, अंतर इतना है कि तुलसी के संयोग ओर विप्रलंभ 
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दोनों सर्यादित हैं । वास्तव में तुलसी ने आदर्श दामपत्य प्रेस का 
मयादा पूरं चित्रण किया है। राम-सीता का प्रेम लोकलज्ना का 
भाव लेकर चलता है, वह्‌ उच्छे खल नहीं है, न वह राधाकृप्ण के 
प्रेम की भाँति एकांतिक हैं। तुलसी की रामायण को छोड़ कर गृह- 
पति-गृहिणी के स्वस्थ प्रेम का एसा विशद चित्रण और कहीं नहीं है । 

(३) वीर रस--मानस की कथा सूलत:ः बीरकाठ्य क्रा विषय 
है । वाल्मीकि के प्रत्येक कांड में बीरता के प्रसंग हैं परन्तु ठुलसी 
से एसे कितने ही प्रसंग हटा दिये है ( जैसे ताड़का सुवाहु-चंध ) 
आर कतसने ही संध्तच प कर दिये हे ( देखिये लंकाकाड ), परन्तु 
प्संगवश नये प्रकरण उपस्थित करने में भी वे नहीं चूके है जेसे 
लक्ष्मण का जनक सभा से क्रोध, निपाद का भरत-सेना देख कर 
क्रोध, लक्ष्मण का भरत-सेना देख कर क्रोध, राम का समुद्र पर 
क्रोध । सुन्दरकांड और लंकाकांड तो वीर रसपूर्ण हैं ही । 

(४ ) रीहर--बीरतापूर्ण प्रकरणों में बीर रस के साथ कहीं-कहीं 
राोद्र रस भी आ जाता है । 

(४ ) बीभत्स--युद्धव्णन के प्रसंग में वीर ओर सयानक रसों 
के संचारी के रूप में वीभत्स रस भी मिलता है, परन्तु स्वभावतत 
पेसे स्थल कम है ।'सानस में कवि की दृष्टि उतनी रसोद्रे क पर नहीं, 
जितनी चरित्रनायक पर | हाँ, कवितावली के कुछ सवयों में जैसे, 
“ओमरी की कोली काँधे” आदि, कवि ने इस रस का भी सफल 
चित्रण किया है । 

(६) सयानक--भरत के प्रवेश के समय अयोध्या का बड़ा 
प्रभावोत्पादक चेन है जो भयानक रस के अंतर्गत आता है-- 
असगुन होहिं नगर पेठारा | रटहिं कुर्माँति कुखेत करारा॥ 
खर सआर बोलहिं प्रतिकूला | सनि सुनि होइ सरत मन सूला ॥ 

श्रीहृत सर सरिता वन यागा। नगरू विसेपु भयंकर लाया ॥ 
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जग सखग हय गय जाएहि न जोर | राम वियोग कुरोग बिगोए।॥ 
नगर नारि नर निपट दुखारी। सनहुँ सबसि सब संपति हारी ॥ 


पुरजन मिल न कहहिं कछु, गर्बोहि जोहारहिं जाहिं। 
भरत कुसल पूछि न सकहि भय, विषाद मन माहि॥ 
--( अयोध्याकांड १५८ ) 
कक मन न्ट जिनसे में 
( ७) करुण रस--करुण रस के कई प्रसंग मानस में हैं जि 
मुख्य है दशरथ-मरण, राम-वनवास, लक्ष्मण को शक्ति लगना और 


अशोकवाटिका सें सीता । सीता की करुणापूर्ण विरह दशा को हँस 
कफरुणए विग्रलंस के अंतर्गत भी रख सकते हैं । 


५ (7) अद्भुत रस--राम में देवत्व स्थापन से अदसुत रस की 


सृष्टि हुई है। तुल्लली बालक रास में ही अलीकिक घटनाओं का 
आरोप कर देते हैं--- 


5क बार जअनती अन्दबाए। करि सिंगार पलना पौढ़ाए ॥ 
निज कुल इट्देव भगवाना। पूजा हेतु कीन्ह अस्ताना ॥ 
करि पूजा नेवेद चढ़ाया । आपु गई जहाँ पाक- वनावा॥ 
जडरे मातु तहवाँ चलि आई। भोजन करत देख सुत जाई॥ 
गे जननी सिसु पहिं भयभीता। देखा वाल तहाँ पुनि सता॥। 
चहुरि आइ देखा सुत सोई | हृदय कंप सन धीर न होई।॥ 
ईडी उह। छुई बालक देखा। सति श्रम सोर कि आन चिशेंपा 


देखि राम जननी अकुलानो। प्रभु हसि दीन्‍्ह सधर सुसुकानी | 


देखरावा मातह निज, अद्भुत रूप अखंड | 
रोम रोम प्रति लागे, कोटि कोटि अह्मंड ॥ 9 
; --( चालकांड २०१ ) 


। 
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अगनित रवि ससि सिच चतुरानन । बहु गिरि सरित सिंघ॒ सहि कानना॥ 
आगलिकम - गुन॒ग्यान सुभाऊ। सोउ देखा जो सुना न काऊ॥ 
दुखी माया सत्र विधि गाढ़ी। अति सभीत जोरे कर ठाढ़ी॥ 
देखा: , जीव सचावड जाही | देखी भगति जो छोरइ वाही ॥ 
पैन पुंसकित मुख चचन न आवबा । नयन मूंदि चरननि सिर नावा ॥ 
विसमयवंत्र देक्षि भहतारी | भये बहुरि सिसु रूप खरारी॥ 


--([ वालकांड २०२ ) 


»ग्रवान्‌ के विराट रूप के कई दर्शन मानस में मिलेंगे । इसी प्रकार 
नरेशुरास.के दिए घन्नुप का आप चढ़ जाना-- 


दंत चापु आपहि चढ़ि गइऊ। 


जैसे कितने ही प्रसंग इस रस की संष्टि करते हैं । 


४४ £(४)-हास्थ रस---तुलसी की प्रकृति में हास्य का सुन्दर पुट था । 
गएदे-प्रसंग, शिव-चरात, लक्ष्मश-परशुराम संवाद, अंगद्‌-रावण- 
५४ ५. और;बिचाह के अवसरों पर हास्यरसोपयोगी स्थल उन्होंने 
है $ निकाले हैं "ओर उनसे अपने काज्य को अलंकृत किया है । 
फविलाबलली जी में उन्होंने विन्ध्य के उदासी संतों की भी चुटकी 
शैली है और उनका केवट ( निपाद ) अपने प्रभु से हँसी करने से 





20परी/रामकथा के;नव रखों-का पर्यायवसान शांत रस में हुआ 
पर तार रस भक्ति रस पर आश्रित हैं। इस प्रकार मानस रस- 
की:इृष्टि-से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण गन्‍्थ है। परन्तु मानस के 
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भयातक रस ओर वीसत्स रस गीतावलियों में वात्सल्य, करुणा 
ओर #गार। 


२ अलंकार अलंकारो की ओर तुलसी का आम्रह नहीं हद 
उनको चमस्कार विशेप प्रिय नही है परन्तु सहज रूप से ही उनके 
काव्य में स्थल-स्थल पर अलकार आ गये हैं। साधारणतः: तुलसी 
प्रसाद गुण पर ध्यान रखते हुए कथा-प्रवाह सें बहत चले जाते 

रन्‍्तु जहाँ मनोवैज्ञानिक स्थल आते हे वहाँ निरलंकारिक भापा- 


शैली को छोड़ कर आलंकारिक शैली के ग्रहण कर लेते है जसे राम 
के धनुप तोड़ने पर-- 


सखिन्ह्‌ सहित हरपी अति रानी | सूखत धान परा जल पानी ॥ 
जनक लहड सुखु सोचु विहाई। परत शके थाह जनु पाइ॥ 
श्रीहत भए भूप घन टूटे । जैसे दिचस दीप छवि ह्टूट॥ 
सीय सुखहिं वर्रनअ केहि भाँती | जनु चातकी पाइ जलु स्वाती ॥ 
रामहिं. लखनु विलोकत केसे | ससिहि चकोर किसोरकु जैसे ॥ 


--[ बालकांड २६३ ) 


या कैकेयी-प्रसंग में दशरथ की दशा की अभिव्यंजना-- 

सुनि मदु बचन भूप हिय सोकू। ससि कर छुअत बिकल जिमि कोकू । 
गया सहझि नहिं कछु कहि आवा | जनु सचान वन ऋषपट लावा ॥ 
बिव्ररन भवद निपट नरपालू । दामिनि हनेड मनहैें तस तालू।। 
भाये हाथ भूदि दोठ लोचन। तनु धरि सोचु लाग जनु-सोचन ॥ 
मोर मनोर्यथय सुस्झः फूला।फरत करिनि जिमि हनेंड समूला ॥ 


“- अयोध्याकोंड २६ 


काव्य १२१ 
घुसे स्थलों पर वे अलंकारों का प्रयोग रख कर अनुभूति को तीत्र एवं 
गहरा कर देते हैं । 

परन्तु तुलसी के अलंकारों का प्रयोग कई ध्येयों को सामने रख 
कर हुआ हे :--. 
१--मनःस्थिति का चित्रण-- 
सियहिं बिलोकि तकेउ धनु कैस | चितव गरुड़ लघु व्यालहि जैसे ॥ 
--( बाज्षकांड २०६ ) 
गिरा अलिनि मुख पंकज रोकी | प्रगट न लाज निसा अवलोकी || 
लोचन जलु रद्द लोचन कोना। जैसे परभ कृपन कर सोना ॥ 


( वही ) 


२--सौन्द्य का चित्रणु-- 
छवि यह दीप शिखा जनु बरई | ( सीता ) 


प्रभुह्दि चितद पुनि चित्तर सहि, राजत लोचन लोल । 
खेलत मनसिजु मीन जुग जनु बिधु मंडल डोल ॥ 


-- बालकांड र&८ )» 
३--परिस्थिति का चित्रण-- 


अरुनोदय सकुचे कुमुद उडगन जोति सलीन | 
जिमि तुम्हार आगमन सुनि, सए नृपति बलहीन |! 


--( वाल्कांड २३८ ) 
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भारी) 
नूप सच नखत करहिं उजिआरी | टारि न सकहिं चाप तम 
कमल कोक सधकर खगलनाना | हरपे सकल निसां बी. 
ससेहिं प्रभु सब भगत तुम्हारे |होइह॒हिं दूटे घलुप सुखार 
उयड भानु विनु श्रम तस नासा | दरें नखत जग तेज ग्रकॉर्णी 
रवि निज उदय व्याज रघुराया | प्रमु प्रतापु सब रुपर्हिं दिखाए । 
तब झुजबल सहिमा उद्धाटो। प्रगटी धनु विघटन परिपादी 


--( बालकाँड २९६ ) 


उदित उद्यगिरि मंच पर, रघवर वाल पतंग | 
वेकसे संत सरोज सब, हरपे लोचन श्र ॥ 


ठुपन्ह केरि आसा निसि नासी। वचन नखत अवलीन प्रकासी 
-मानी महिष कछुमुद सकुचाने | कपटी मूप उलूक लुकान 


--( बालकांड ५४४ ) 
४--क्रिया का चित्रण-- 
लंका ड्री कग्रि सोहहिं कैसे | मथहिं सिंधु दुद मंदर जेसे ॥ 

--( लंकाकांड ४५ ) : 
परन्तु छुछ अलंकारों का इतना सार्थक प्रयोग नहीं हुआ है.। 
० "अं 
उनमें चमत्कार प्रदर्शन और डक्ति-बैचित्य की प्रतिष्ठा करने की 
ही प्रवृत्ति अधिक है ओर थे कठ्य रूढियों पर आश्रित है जैसे-- 


पूरव दिसा बिलोकि प्रश्ुु, देखा उद्वित मयंक | 
कहत सबहि देखहु ससिहि, सृगपति सरिस असंक )। ११(ख) 
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लिये भी वे दर्शन और मानव-स्वभाव और नीति की गहराइयों में 
उतर जाते हैं जैसे-- 


भूसि परत भा डावर पानी | जन्ु जीवहि साया लपटानी ॥ 


बैसे तो तुलसी के मानस से लगभग सभी अलंकारों के उदाहरण 
इकट् किये जा सकते हैं परन्तु उन्होंने रूपक, उपमा, उत्मेक्ञा और 
इृष्टान्त का ही प्रयोग अधिक किया है। इन अलंकारों के सु 
साथक और सुष्ठु प्रयोगों में वे अद्वितीय हैं । 


परन्तु हमें यह समझ लेना चाहिये कि तुलसी अलंकार लिखने 
के लिए अलंकार नहीं लिखते। वे इनके द्वारा रामकथा में काव्य- 
सौन्दये की स््॒टि करते हैं, परन्तु काव्य-सौन्दर्य धर्म-भावना को 
विकसित करने ही का साधन है। स्वयम्‌ तुलसी के लिए उसका - 
यही मूल्य है | उस युग में जब अलंकार, रस, रीति और छंद दी 
प्रधान हो रहे थे, जब कविता के वाह्मपक्ष ने कवि की सारी शक्तियां 
का झ्ास वना लिया था, तुलसी ने इनकी अवहेलना कर शुद्ध काब्य 
रस (या भक्ति रस ) को ही लक्ष्य साना ओर अपने काव्य सें इस 
आदणश को निवाहा | 

: ३ बशणान कथात्मक काज्य मूलतः वर्णनात्मक होता है परन्तु. 
यहाँ हमारा उद्द श्य विशेष वण्य वस्तुओं का उद्घाटन है। वर्णन के 
कई भेद हो सकते हैं। १. सौन्दर्य वशेन २- प्रकृति वर्णन ३- सलुष्य 
निर्मित बस्तुओ का वर्शन ( नगर, सरोवर, हप्यों ) ४- उत्सव वर्णोन 
४. कथावणुल ६. मनोभावों का वर्णन । 


२--सोन्दर्य ब्ण न--तुलसी ने सीता का सौन्दर्य केबल परोक्ष 
रूप में इंगित किया है परन्तु राम के सौन्दर्य के अनेक उत्कृष्ट चित्र 


काव्य श्र 


उपस्थित किए हैं। इनमें से अधिकांश वालकांड में हैं। तुलसी राम- 
भक्त है। भक्तिभावना के हृढ़ करने को ही वे अपने आराध्य गम के 
रूप-शील का बार-बार सबिस्तार बर्णन करते हैं। मानस के चाल- 


कांड सें उाम के शिशु, वाल और किशोर रूपों के बहुत दृदयाकर्षक 


टशहुय 


बशणेन सिल्ेंये । इन्हें हम “नख-शिख” से अंतगत रख सकते है। 
सध्ययुग के ऋृष्णभक्त कवियों ने राधाकृष्ण के शतश: नख-शिर् 
लिखे हैँ | तुलसी अपने समय की इसी नखशिख-लेखन-परिपाटी से 
भी प्रभाबित हुए होंगे । गीतावलियों के अनेक गीतों में राम का नख- 
'शिख अत्यन्त सुन्दरता से कहा गया है । 

२---प्रकरृतिव्णन--शुद्ध प्रकृति वर्णन का लगभग अभाच है 
परन्तु जैसा हम पहले कह चुके हैं घर्मतत्त्व से मिले हुए प्रकृति-चित्र 
चरावर मिलते हैं अथवा कभी-कभी रूपकों के रूप में उसका प्रयोग 
होता है :--- 

ऋतु ( वर्षा, शरद, वसंत ) 

तडाग ( पंपा सरोवर )- 

समुद्र ( बिनयपत्रिका में घर्मकष्ठटों की अभिव्यंजना के लिए ) 

सेघ ( विन्यपत्रिका में रूपक रूप में ) 

नदी ( चित्रक्रूट ) 

सूर्योदय ( बालकांड में दो वार प्रभाव सष्टि के लिए ) 
. चंद्रोदय ( बालकांड में उहीपन के रूप में और लंकाकांड में 

छापोह ) 

संध्या ( बालकांड में अयोध्या के अगरुधूर्माच्छादित सौन्दर्य के 
लिए ) , 
वास्तव में चुलसी की दृष्टि राम को छोड़ कर दूसरी वस्तुओं की ओर 
कमजाता थी । वे शुद्ध कबि नहीं थे। भक्त-कतरि थे। यदि ये 
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चाहते तो वाल्मीकि की भाँति अनेक सुन्दर प्रकृति चित्र दें सकते थे, - 
परन्तु उन्होंने ऐसा नहीं किया। रामकथा का अधिकांश विकास . 
बनों, पर्बतों और नदियों के सन्निकट हुआ है ओर वह भी एक दो 
वर्ष नहीं, चौदह वर्ष परन्तु हमारे दुभोग्य से तुलसी ने इतने वई 
अवसर रहते हुए भी प्रकृति की अबह्देलना की। 


इ--सनुप्य-निर्मित वस्तुओं का वर्णुन--तुलसी में नगर॥ 

गो, और मे के भी वर्णन प्रसंगत: आये ह। रामकर्था 
उपचनों, और प्रासादों के भी वर्णन प्रसंगत: आये हूं) राम 
तीन नगरों में चलतो है अयोध्या, जनकपुरी और लंका | 


रामचरितमानस में इन तीनों का चर्णेन इस प्रकार है-- 


अवधपुरी सोहइ एहि आाँती। प्रभुद्ि सिलन आई जलु राती ॥ 
देखि भानु जलु सन सकुचानी | तदपि बनी संध्या अलुसानी ॥ “६ 
अगर धूप बहु जनु ऑधियारी। उड़द अबीर मनहु अरु नारी॥ 
मंदिर सनि समूह जनि तारा। नूप ग्रह कलस सो इंडु उदारा ॥ 
भवन बेद धुनि अति मृदु वानी | जनु खग मुखर समय जलु सानी॥ 


--( वालकांड १६४ ) 


पुरजन जावत अकनि चराता। मुदित सकल पुलकावलि गावा ॥ 
निज निज सुन्दर भवन सँचारे | हाट बाट चौहट पुर छारे॥ 
गली सकल अरगजों सिचाई। जहाँ तहँ चौके चारु पुराई ॥ 
वना वजारु न जाइ बखाना। तोरन केतु पताक बिताना ॥ 
'सफल पूग फल कदलि रसाला | रोपे बछुल कदंच तमाला || 
लगे सुभग तरू परसत घरनी। सनिमय आल वाल कलकरनी ॥ 


विविध भाति मंगल कल्लस गृह ग्रह रचे सँवारि। 
सुर त्ह्मादि सिहाहि सब, रघुवर पुरी निहारि॥ ३४४! 


| काव्य १२७ 


भूप .भवन तेहिं अवसर सोहा । रचना देखि मदन मनु मोहा ॥ 
मंगल सग़ुन मनोहर ताई। रिधि सिधि सुख संपदा सुहाई॥ 
जनु उछाह सब सहज स॒हाए | तनु धरि धरि दसरथ ग्रह छाए || 


--( वालकांड ३४४ ) 


लंका का वर्णन कवि सुन्दरकांड में इस प्रकार करता है-- 
कसक कोट बिचित्र सनि कृत सन्दरायतना घना। 
चडहट्ट हट्ट सवद्ट वीर्थी चारु पुर वहु विधि बना॥ 
गज बाजि खच्चर निकर पदचर रथ वरूथन्हि को गने । 
बहुरूप निसिचर जूथ अतिवल सेन वरनत नहिं बने || 
बन बाग उपचन वाटिका सर कूप वापीं सोहहीं। 
नरनाग सर गंध कन्या रूप मुनि सन सोहह्ी॥ 
कहुँ भाल देंह बिसाल सेल समान अतिवल गजेहीं। 
नाना अखारेन्ह भिरदिं वहुविधि एक एकन्ह तजेंहीं |! 
करि जतन भट कोटिन्ह्‌ बिकट तन नगर चहुँ दिसि रच्छहीं । 
कहूँ महिष सालुप धेच्ु खर अज खल निसाचर भच्छहीं॥ 
-( सुन्दरकांड ३ ) 
पूर्व राग प्रसंग में उसमे उपवन का भी सुन्दर वर्णन किया है। 
( वात्कांड २२७ ) 
४--उत्सव वर्णान--रामजन्स, राज्याभिपेक और राम के चनवास 
लौटने पर अयोध्यावासियों के आनन्दोत्सवों का स्वतंत्र सुन्दर वर्णन 
है । यहाँ हमें राम सीता विवाहोत्सव को नहीं भूलना चाहिये जो 
पूर्णीत: सौलिक कृति है और वालकांड की रामकथा का आधा 
“विस्तार जिसे दिया गया है ( र८घ६--३६१ ) | पावती मंगल और 
जानकीमंगल में भी शिव-पार्वती और राम-सीता के विवाह के 
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प्रकार के सूक्ष्म, विस्तृत और आकर्षक वर्णन हैं। राम-सीता लक्ष्मण 
बनवास को निकलते है तो सारे वनपथ्र में भीड़ लग जातो है। सब 
इन्हें देखने आते हैं। इस वनपथ के चर्णेन को भी हम उत्सव ब॒णुन 
की भशेणी का ही सममत हैं ( अयोध्याकांड ११०--१२४ ) 
४--कथा-वर्णन--कथावर्ण न में तुलसीदास की पढ़ता सार राम 
चरित मानस के निर्माण सौष्टव और फुटकर कथाओं में विषय) 
परिस्थिति और वर्णन के ग्रहए और त्याग से भत्नी भाँति भंग 
होती है। सारी कथाएँ अलग-अलग होकर भी एक सूत्र में अत्यन्त 
चतुरता से गूँथ दी गई हैं। ऐसा लगता है कि प्रत्येक प्रसंग अवातर 
प्रसंग का उचित विकास है । कथा-संगठन. में तुल्लसी ने इस वात मे 
ध्यान रखा है कि वे कम से कम घटनाओं, कार्यव्यापारों और शब्द 
का प्रयोग करें जिससे उसका रूप सुष्ठु वना रह सके। उन्होने 
पौराणिक शैली को ( कम-से-कम जहाँ तक रामचरितसानस कीं 
सम्बन्ध है) महण किया है, परन्तु उन्होंने पुराणकारों की भाँति 
अंतर्कथाओं को महत्त्व नहीं दिया है। जहाँ-जहाँ वाल्मीकि में ईरले 
प्रकार की अंतर्कथाएँ है ( जिनका विस्तार कभी-कभी कई सर्गों तक 
चला गया है ) वहाँ-वहाँ उन्होंने इनका निर्देश सात्र कर दिया हे । 
उदाहरण के लिए--- 


"भगत हेतु वहु कथा पुराना । कहे विप्र जद्यपि अभ्चु जाना ॥ २०१॥ . 
'पूछा मुनिह्ि खिला प्रभु देखी | सकल कथा मुनि कहा विशेषी |[२०९॥| 
चले राम ललछिसन मुनि खंगा । गए जहाँ जगपावनि गंगां॥ - 
“गाधि सुबन सब कथा सुनाई। जेहि प्रकार सुरसरि महि आई ॥२२| 
नापस अंध साप सुधि आई। कोसल्यद्िि सव कथा सुनाई ॥१४४॥| 


ध्ट किक < हि $> तर्पक के 
हे *--मनोभावों का, खणुन--इस पर हमने मनोविज्ञान शीपक के 
सीखे विचार किया है। 


काव्य श्र६ 


४. संनोविज्ञान--तुलसीदास की आलोचना करते हुए बा० 
श्यामसुन्दरदास लिखते हैं--“मेरी समर में तुलसीदास की सर्व 
प्रियवा और मनोहरता का कारण उनका चरित्र-चित्रण और मानवीय 
विकार का स्पष्टीकरण हे! इन दोनों बातों सें वे इस प्रथ्वी के 
जीवधघारियों को नहीं भूलते | उनके पात्र स्वर्ग के निवासी नहीं 
प्रथ्वी से असंप्रप्त नहीं | उनके कार्य, उनके चरित्र, उनकी भावनाएँ, 
उनकी वासनाएँ, उनके विचार; उसका व्यवहार सब मानवीय हैं । 
यही कारण है कि थे मनुष्यों के मन में चुभ जाते, उन्हें प्रिय लगते 

ओर उनः पर अपना प्रभाव डालते हैं ।” 

मनोविज्ञान के अध्ययन की दृष्टि से अयोध्याकांड सर्वोत्तम है| 
वास्तव में सनः:विकारों का इन्द्र यहीं चलता है। इस कांड में मनो- 
विज्ञान अनेक दिशाओं में श्रगट हुआ है, (१) कथा'में, (२) 
कथोपकथन में, (३) आलंकारिक वर्णन में । रामचरितमानस के 
विभिन्न स्वार्थो' के घात-अतिघात चलते हैं। इससे तुलसी को मनो' 
तैज्ञानक:स्थल्ञों को खोलकर ही आगे वदना होता है। राम-बनवास 
की एकॉन्त समस्या को लेकर मनोविज्ञान का एक महल ही खड़ा कर 
दिया गया, है । यह मनोविज्ञान निरूपण जीन दिशाओं में सबसे 
मे पक पणता:आपत कर सका है। मंथरा-कैकेई ( १४:६०२४२ है! 
दशरथ 


ध्र्भ्ट्र 


८20: छीडी से न' सनोविज्ञान् - प्रगट करने के अवसर आयें 
न वह, जिंकसित, ही हो-सका . है ।. उनमें रसों के निरूपण की 
विशेष परंधानता हो सकती. है। पंक्तियों में तुलसी का सनो 
डपनक स्पष्ट हो जायंगा | कैकेद ज़ब दशरथ से वरदोन 
मोगती है: तो धीरे-धीरे उनकी गृंदता और संयंकरता राजा की समझ 


ओर उस 


आंती हैऔर: उन पर: उत्तरोत्तर गम्भीर प्रेभाव पडता है--- 
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सुनि मृदु वचन भूष हियें सोक्ू। ससि कर छुआत विकल जिमि को। 
गयड सहमि नहिं कछु कहि आवा। जनु सचान बन मपटेड लावा ।! 
विवरन भग्रड निपट नर पालू | दामिनि हनेड मनह-ँ तरुतालू॥ 
माथे हाथ मूँदि दोड लोचन। तलु घरि सोचु लागजलु सोचन॥ 
मोर मनोरथ सुरतरु फूला। फरत करिनि जिमि हतेड समूला॥ 


--( अयोध्या० २६) 


इस प्रकार के कुछ थोड़ी हो पंक्तियों में दशरथ के छुव्ध-मनः-मेवर्त 
की मॉँकी हमें दिखला देते हैं । काव्य उपन्यास नहीं है जहाँ पात्र 
मनोविज्ञान को स्पष्ट करने के लिए पन्‍्ते रँगे जायूँ, वहाँ कला की सगे 
से कड़ी परीक्षा यहीं होती है । 

** तुलसी का व्यवहार-ज्ञान--तुलसी का लौकिक ज्ञान चेहरे 
विस्तृत था। उनके अन्थों में उनके प्रक्ृति-सम्बन्धी ज्ञान, मानव-स्वभार् 
ज्ञान, आचार-विचारों का ज्ञान और भौतिक एवं सैद्धान्तिक आदेश. 
का ज्ञान कूट-कूटकर भर दिया गया है। इस ज्ञान से पुष्ट होकर 
रामचरितमानस साधारण जनता, आसीणों और मजदूरों के अरे 
निकट की चीज़ हो गया है। उनकी सूक्तियाँ, कहावतें, अन्योक्तियो 
अलंकार, व्णन--सभी को उनके व्यवहार-ज्ञाल से बल मिली है 
और अनेक स्थल्लों पर इसी के कारण वे'काव्य की डल्यभूमि पर 
हैं। अन्ध-ज्ञान ( शालत्र ) के साथ व्यचहार-ज्ञान का इतना सुन्दर गे 
हिन्दी के किसी कवि में नहीं है, संस्कृत के किस कबि में है; यई 
के सरल काम नहीं है। भाई-माई और झुरु का सम्बनः: 


चित 


बलिचर सयन कीन्दि तब जाई। लगे चरन चापन दोह भेई |. 


शा ढ 
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चार वार मुनि आज्ञा दीनन्‍्ही। रघुकर जाय सयन तय कीन्‍्ही || 
'चापत चरन लखन उर लाएँ। समय सम्रेम परम सचु पाएँ॥ 
पुत्ति पुनि प्रसु कह सोवहु ताता | पीढ़े घरि उर पद जलजाता ॥ 


उठे लखनु निसि विगति सुनि, अरुन प्लिखा घुनि कान | 
शुरू तें पहिलेहिं जगतपति जाये राम सुज्ञान ॥ 


सकत् सीच करि जाइ नहाएं। निद्य निवाहि झुनिहि सिर जाए | 
--( वालकांड २२६, २२७ ) 


अयोध्याकांड के उत्तराद्ध में चित्रकूट के प्रसंग के अंतर्गत पार- 
स्परिक शिष्टाचार का जैसा चित्रण है, वह तुलसी के व्यवहार-ज्ञान 
- “और आदर्शभावना का सुन्दरतम चित्र है। कौन किससे किस प्रकार 
मिले, किसका सम्मान किस प्रकार हो, इसमें कहीं ज़रा भी मूल-चूक 
नहीं हुई है। इस मिलन सेंट के प्रसंग को सरसता बढ़ाने और 
शिष्टाचार का व्यवहार-ज्ञान देने के लिए ही इतने विस्तार से स्थान 
दिया गया है । जीवन की प्रत्येक परिस्थिति के तुलसी जानकार थे | 
प्रह कहा जाता है कि उन्हें राजकीय शिष्टाचार का विशेष ज्ञान नहीं 
था--उदाहरण के लिए अंगद-रावश-सम्वाद सामने रस्ना जाता है। 
परन्तु वास्तव में तुलसी रावण के सासने होते ही अपनी रामभक्ति 
अवाह सें बह जाते थे, तब शिष्टाचार की वात ही कौन पूछता। 
यहा अज्ञान की वात नहीं, भावना की बात है। जहाँ-जहाँ उन्होंने 
सयौदा और शिष्टाचार का उल्लंघन किया ( जैसे मंदोदरी-रावण- 
संवाद में ) बहाँ-बहाँ वे रामभक्ति के अवाह में बह गये हैं, नहीं तो 
अन्य स्थलों पर उनका व्यवहार-ज्ञान ही काव्य का बल है । 


६. तुज्तसी के काव्य में संयस--भापा, रस, सामाजिक व्यवद्धार, 
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कवित्वपूर्ण चित्रण ( अलंकारों का प्रयोग और मूत्तिमत्ता )इन सभी 
में तुलसी ने अत्यन्त कौशल और संयम से काम लिया हे। उनकी 
रामचरितसानस इस विपय में अद्वितीय है | तुलसी के नायक सेंगे 
वान्‌ रास मर्यादा-पुरुषोत्तम हैं, अत: तुलसी उच्छ झ्लल 'हो दी नहीं 
सकते थे । बे काव्य की भूसि पर अत्यन्त सतकेता से खड़े होते है 
जहाँ दूसरों के पैर के नीचे से धरती खिसक जाती है। 
् न न हं पदितः 

हम रस की बात ही लें। रसों में श्ागार-रसका भर्यो: ' 
चित्रण वहुत कठिन है। श्टगार में ऊहापोह ही विशेष रहता है, 
परन्तु तुलसी साहित्य शास््र का पूरा सहारा लेते हुए भी लेखनी पर 
बंधन स्वीकार करते हैं । प्रसंग पूवेराग का है जो तुलसी ने असन्नः 
राघव” से लिया है, परन्तु तुलना करने पर तुलसी का संयम रा 
हो जायगा | नीचे हम इस बाटिका प्रसंग के मयोदापूर्णो स्थलों पर 
प्रकाश डालते ह-- 

जप न ० ७ 3. 
(१ ) रास रध्मण के साथ गुरु की आक्षा से पूल्ल लेने जाते है . 
समय जान शुरु आयसु पाई । लेन प्रसून चले दोउ भाई ॥ 
--( वालकांड २२७ ) 

यहाँ गुरु की आज्ञा है, अतः दम्पति-मिलन की «भूमिका है 
विश्वामित्र की अलुर्मात प्रतिष्ठित है। दूसरे लक्ष्मण छोटे भाई साथ 
है जिससे राम उच्छ छल नहीं हो सकते-। ' 


(२) पूजा के ल्षिए फूल चुनते हैं । यह भी पूत भावना है। 


_ ९ यै ) वाग में जाकर भी उच्छ ज्जज़ता नहीं बरतते, वरत, माली . 
जे पहकर ही फूल लेते हैं । ह 


कर्ज 


काव्य श्३ेरे 


चहुँ दिसि चितइ पूछि मालीगन । लगे लेन दस फूल मुद्ित मन ॥ 

| --( चालकांड २२८ ) 
उद्दीपन के रूप में जनक का वाय हे जिसका तलसी ने संक्षेप 

० छः के है त्ठ 

मे वणन किया है--- 

लागे बिटप सनोहर नाना | वबरन तरन बर वेलि बिताना॥ 

नव पल्लव फल सुमन सुद्दाण । निज सम्पत्ति सुर रूख लजाए॥ 

चातक कोकिल कीरि चकोरा । क्रूजत विहंय नटत कल मोरा ॥ 

सथ्य बाग सर सोह सुहावा। मनि सोपान विचित्र चनावा ॥ 

विसल् सलिल सरसिज वहुरंगा । अलखग कृजत शु'ज़त श्गा॥ 


--( बालकाड २०७ ) 


( ४) सीता जी उस राजोपबन में गिरिजा ( पावती ) की पूजा 
करने आतो हैं और पूजा करती है', इससे भरी प्रसंग में पूत-भावना 
की प्रतिश्ष होतो है और :गार-भाव का संयमन हो जाता है 


4 गिरिला पूजन जनति पठाई। २९८ पूजा कीन्हि : वही ) 
(४ ) स्वयम अकस्मात्‌ सेंट नहीं हो जाती | सखियों में से एक 
सखी अचानक युगल कुमारों को देखकर लौटती है--- 


के सखी सिय संरु विहाई। गई रही देखन फुलबाई॥ 
तेहिं दोड बंध-बिलोके जाई। प्रेमबिवस सीता पहि आई।॥ 


चासु दसा देखी सखिन्ह, पुल्रक गात जलु नैन। 
फहु कारठु निज हर॒ष कर, पूछहिं सब मसदु बैन ॥ रर८ ॥ 


देखन बांगु कुंअर दुइ आए। वय किसोर सव भाँति सुहाए॥ 
श्याम योर किसे कहों चखानी | गिरा अनयन नयन बिलु बानी ॥ 
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सुनि हर्पी सव सखीं सयानी। सिय हिय अति उतकंठा जाती ॥ 
एक कहइ नूप सुत तेइ आली। सुने जे मुनि सँग आए काली॥ 
जिन्ह निज रूप मोहली डारी। कीन्हें स्ववस नगर नरनारी॥ 
वरनत छवि जहाँ तहँ. सब लोगू। अवसि देखिअदिं देखन जोग॥ 
तामु बचन अति सियहि सोहाने | दरस लागि लोचन अकुलाने ॥ - 


--( वालकांड २२६ ) 


इस “प्रीति” के स्वाभाविक विकास के बाद भी कवि प्रीति पुरातन - 
कोई प्री मा & हे] 

लखइ न कोई! २२६ ओर 'सुमिर सीय नारद वचन! कहकर अपनी 

आंसार-साबना को मयोदित कर देता है । 


पे 2 राम अपने मन की बात को सहज रूप से लक्ष्मण से 
कह देते हैं-- 
कंकन किंकिनि नू पुर धुनि सुनि | कहत लखन सन रासु हृदय गुनि ॥ 
मानहूँ सदन दुंदभी दीन्‍्हीं। सतसा विस्व विजय कह कीन्हीं॥ 


-“( वालकांड २३० ) 
तात जनकतनया यह सोई । धनुषजज्ञन जेहि, कारन होई॥ 
पूजन गौरि सखी ले आई'। करत प्रकाश फिरइ फुलवाई ॥ 
जासु विलोकि अल्ोकिक सोभा | सहज पुनीत मोर मनु छोभा॥! 
सो सब कारन जान बिधाता | फरकहिं सुभद अंग सुत्ु अआाता | 
रघुवंसिन्द कर सहज सुभाऊ। मनु कुपंथ पगु घरइ न काऊ।॥ 
मोहि अतिसय अत्तीति मन केरी । जेहिं सपनेहु परनारि न छेरी॥ 


ह --( वालकांड २३१ ) 
अंतिम पंक्तियों से वात्तावरण को साधारण ऐन्द्रियकरता से कहीं डँवे 


काव्य श्३० 


है. #ण] + 
सेतिक धरातल पर उठा दिया गया। परन्तु ख्ट गारः भाव घना रहे 
इसलिए तुरन्त आता दे-- 


करत बतकदी अनुज्ञ सन, मन सिय रूप लुभान । 
मुख सरोज मकरंद छवि, करइ मधुप इव पान ॥ 


यहाँ सखी लता की ओट से राम को दिखाती है-- 


लता ओट तब्र सखिन लखाए। स्थामल गौर किसोर सुहाणए। 
देखि रूप लोचन ललचाने । दरपे जन लिज निधि पहिचाने ॥ 


उपयुक्त पंक्तियों में “हरपे जल निज निधि” से सीताराम की एकता 
का आध्यात्मिक संकेत है. | तुलसी 2४ गारात्मक शब्दावली ( रोमांच, 


कप, विपथु आदि ) प्रयोग में नहीं लाते | सीधे दष के वाद जडता- 
भाव का उल्लेख करते हैं-- ४ 


भ्रके नयनरघुपति छवि देखे । पत्चकन्हिहूँ. परिदरीं निमेषे ॥ 
अधिक सनेह देह मे भोरी। सरद ससिह्दि जछु चिंतव चकोरी ॥ 


(७) अब रास का सौन्दर्य-बर्शन आता है-- 


सोभा सीबूँ सुभग दोड बीरा। तील पीत जल-जात सरीरा।॥ 
मोरपंख सिर सोहत नीके | श॒ुच्छ बीच बिच कुसुम कली के ॥ 
भाल तिज्लक श्रसबिन्दु सुदहाए। श्रवन सुभग ,भूषन छुवि छाए ॥ 
विकट भृकुटि कच घूघरवारे। तव 'परोज लोचन रतनारे॥ 
चारु चिबुक' नासिका कपोला। हास बिलास लेत मलु मोला।॥ 
मुख छवि कहद्दि न जाइ मोहि पाही । जो बिलोकि बहु कीम लजाहीं । 
उरसनि साल कंथुकल - ओआवा | काम कहे हैः भुजबल सींवा | 
| सुसन समेत वास कर दोना। साँवर कुँअर सखी सुठि लोना । 
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सुनि दरर्पी सब सखीं सयात्ती | सिय हिय अति उतकंठा जानी 
एक कह जप झुत त्ेइ आली। मुने जे मुनि सँग आए काली 
जिन्ह लिज रूप भोहनी डारी | कीन्हें स्ववस नंगर नस्नाते 
वरलत छवि जहेँ तहँ सब्र लोगू। अवसि देखिअंदिं देखन रे 
तासु बचत अति सियहद्दि सोहामे | दरस ल्ागि लोचन अकुरीते | 


--( चालकांड २२६ ) 


इस “प्रीति” के स्वाभाविक विकास के चाद भी कवि '्रीवि पुरा 


लखहड ह“च्य- अपर्ती 
खइ न को३? २२६ और 'घुनिर सीय नारद वचन कहकर हे 
> गार-सात्ना को सयोदित कर देता है । ह 


2 रास अपने मन की बात को सहज रूप से दक्मए दे 
हू 


“०८! 


हु | 
सुनि | कहत लखन सन रासु हंदय स्ि |! 
ई। मसपनसा विस्त विजय केई कीरही 


-.( बालकांड २३ है, 


वात जनकतनया यह सोई । धलुपञल्ल जेहि कारन हर । 
प्रजन गार सखी से आइ । करत प्रकाशु फिर फुलबर्द 
जासु विलोकि अलौकिक सोभा | सहल पुनीत मोर मंडे छोमा! 

सब कारन जान विघाता | फरकहिं सुभद अंग सुछ आर्य 
रखुन्न/सन्‍्ह कर सहज सुभाऊ। मन कुपंथ परु घरदई में जा! 


किक ० 


... मोहि अतिसच प्रदीति मन केरी । जेहि सपनेहु परनारि ने दे 


( बालकांड दि ) 
अतिन पाकतिया स वातावरण को साधारण ऐन्द्रियक्रवा से कहीं 


काव्य श्श्र 


'नैतिक घरावल पर उठा दिया गया। परन्तु रह गारः भाव बना रहे 
'इसल्िए तुरन्त आता है-- 


((॒ 


करत चतकही अनुज सब, मन सिय रूप लुभान | 
मुख सरोज मकरंद छवि, करइ सधुप इव पान ॥ 


; यहाँ सखी लता की ओट से राम को दिखाती है-- 


लता ओट तब सखिन लखाए। स्पामल गौर किसोर सुहाण | 
, देखि रूप लोचन ललचाने | हरपे जल्ु निज निधि पहिचाने ॥ 


उपयुक्त पंक्तियों में “हरपे जल निज निधि” से सीताराम की एकता 
का आध्यात्मिक संकेत है | तुलसी ह£ गारात्मक शब्दावली ( रोमांच, 
कंप, विपथु आदि ) प्रयोग में नहीं लाते | सीधे हधे के वाद जदता- 
भाव का उल्लेख करते हैं-- 


+ हैं 
थके नयन रघुपति छवि देखे' । पत्षकन्हिदूँ. परिहरीं निममेषें ॥ 
अधिक सनेहँ देह भे भोरी। सरद ससिद्दि ज़छु चिंतव चकोरी ॥ 


(७ ) अब राम का सौन्दर्य-बर्णन आता है-- 


सोभा सी सुभग दोउ घीरां। नील पीत जल्न-जात' सरीरा ॥ 
मोरपंख सिर सोहत नीके | गुच्छ बीच विच कसम कली के ॥ 
. भाल तिलक अ्रंसनिन्‍्दु सुहाए | श्रवन' सुभग भूपन छवि छाए ॥ 
विकट, भक्ुटि कच प्रेँघसस्‍्वारे। नव सरोज लोचन- रतनारे ॥ 
चारु चिचुक सासिका कपोला | हाख विलास लेत मंठु मोला॥ 
सुख छवि कहि न जाइ मोहिं पाहीं । जो विलोकि बहु काम लजाहीं ॥ 
उरसनि माल कंथुकल . भीवा | काम कलभ कर सुर सींचा ॥ 


० 


सुमन ' समेत वास कर दोना। साबर कुँअर सखी सुठि लोना ॥ 
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केहरि कंटि पट पीत धर, सुपसा सील निधान | ' 
देखि भावनुकुल भूषनहिं, विसरा सखिन्दह अपान ॥र३श॥ 


यहाँ भी तुलसी लक्ष्मण को नहीं भूले हैं। “दोउ वीरा” से यह बात 
स्पष्ट है। 


(८) प्रसंग की समाप्ति हास्य में होती है--- 


धरि धीरज़ु एक आलि सयानी | सीता सन वोली गहि पानीं॥ 
चहुरि गौरि कर ध्यान करेहू। भूषकिसोर देखि किन लेहू।॥ 
सक्ुचि सीय तव नयन उघारे। सनमुख दोड रघुसिंघ निहारे॥ 
नख सिख देखि राम के सोभा | समिरि पिता पनु मठ्ठु अति छोभा ॥| 
परवस सखिन्ह लखी जब सीता | भयउ गहरू सब कह॒द्ठिं सभीता ॥ 
पुनि आउब एहिं विरियाँ काली । अस कहि सन विहसी एक आली ॥ 
यूढ गिरा सुनि सिय सकुचानी | भयड बिलंबु मातु मय मान्री॥ 
“धरि वढ़ि धीर राम उर आते | फिरी-अपनपड पितु बस जाने ॥ 


देखन मिसि मृग विहय तरु, फिरइ वहोरि बहोरि। . 
निरसि निरखि रघुवीर छाव, बाढुइ प्रीति न थोरि ॥र३ेशी _ 


(६ ) अब सीता लौटकर राम की ग्राप्ति के लिये गौरी से प्रार्थना 
करती है" 


। --( बालकांड २३४५-२३ ) 


(१ हा ) इधर राम-लक्ष्मण गुरु के पास पहुँचते हैं। राम सर 
वात निःसंकोच मन होकर 


रे है कर कह देते हैं श्रोर गुरु से भी इक 
पाते हैं| स्पष्ट है कि इस योजना से राम की सीता विषय उ्के 
वासना का रूप धारण नहीं कर पाती-- 


हृदय सराहत सीय लोनाई। गुरु समीप गवते दोड भाई ह 
राम कहा सबु कोसिक पाहीं। सरल सुभाद छुआत छजि ना ; 
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खुमन पाइ्‌ सुनि पूजा कीनहीं। पुनि असीस दुहूँ भाइन्ह दीन्हीं ॥ 
सुफल मनोरथ होहूँ तुम्हारे । रामु लखल सुनि भए खुखारे ॥ 


--( बालकांड २३७ ) 
इस पूर्वराज प्रसंग का अंत चन्द्रोदय के उद्दीपन वर्णन में होता है-- 


प्राची दिसि ससि उय सुहावा | सिय मुख सरिस देखि सुख पावा ॥ 
चहुरि विचारु कीन्ह मन माही । सीय बदन सम हिमकर साहीं ॥ 


लनमु सिंधु-पुनि बंधु विसु; दिन सलीन सकलंक | 
सिय मुख समता पाव किमि, चंद वापुरो रंक॥ २३७ ॥ 


वियोग की अवस्था में भी राम लक्ष्मण से कह देते हैं परन्तु पद- 
पद पर सँमलते जाते हैं जहाँ वाल्मीकि में लक्ष्मण को वराबर उन्हें 
सममाना और सँभालना पढ़ता है ( सीताहरण-प्रसंग )। तुलसी 
स्थान-स्थान पर राम के स्वरूप का वर्णन करते हैं, परन्तु कोलिनी- 
किरातिनियों में डस प्रकार की श्रीति रति का जन्म नहीं होने देते 
जो कृष्ण के रूप दर्शन से गोपियों में हुआ था ( अनपथ )। वे रास 
के सौन्दर्य पर भुग्ध हैं, परन्‍्ठु मधुर रस (व्टंगार ) का भाव नहीं 
त्ञाने पाता | समाज की मयोदा वनी रहती है । आकर्षण व्यक्तिगत 
चर्म भावना तक ही रहता है । 


इसके अतिरिक्त तुलसी ने सीता के सौन्दर्य को अत्यन्त मयोदा- 

भाव से हमारे सामने उपस्थिति किया है ( देखिये लक्ष्मी और दीप- 

शिखा रूपक ) | केवल सीताहरण के बाद अआ'गार का पुट आ जाता 

' है, परन्तु लक्ष्मण पर प्रगट होने के कारण वह भी मर्यादित ही 

माना जायगा । इसी प्रकार सीता के ब्रिरह में भी मर्यादा है। केवल 
अशोकवाटिका प्रसंग में “प्रलाप” रूप में उसके दर्शन होते हैं-- 
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देखिआत प्रयट गगन अंगारा। अवति न आवत एकड तारा ॥ 
पावक सय ससि स्रवत न आगी | सानहूँ मोहिं जानि इतभागी॥ 
सुनहि बिनय मस विटप असोका | सत्य नाम करू हुरु सम सोका ॥ 
नूतन किसलय अनल समाना | देंहि अगिनि जनि करहि निदाना ॥ 


--( सुन्दरकाण्ड १९ ) 


इस प्रकार हम तुलसी के काव्य में पग-पग पर सेयस और 
मयादा को उच्छे खल कल्पना के पंख कतरते देखते है। सच तो 


यह है कि इसी कंठोर संयम के कारण तुलसी अत्येक जाति और 
प्रत्यक संस्कार को प्रिय हो सके हैं । 


७--पात्रों का चरित्र-चित्रण--तलसी ने अपने पात्रों को दी 
विशेष घरातलों पर खड़ा किया है । एक घरावल का सम्बन्ध रे 
की मानव लीलाओं से है और दूसरे का राम के सानवेतर रूप से। 
अधिकांश कथा में यह दोनों धरावल्न एक दूसरे को लपेटे हुए चलते 
है । पहल दल हंस उस धरातल पर विचार करेंगे जिसका सम्बन्ध रे 


सानचेतर 


साॉनचतर रूप से है। 


मानस के सभी पात्र रामसक्त हैं। यह हो सकता है कि उनकी 
भक्ति स्पष्द रूप से हमारे सामने नहीं आती--अम्रकट रह जाते 
है। । परन्तु प्रकट रूप से था अप्रकट रूप से तुलसी के समस्त पात्र 
रामभक्त है, विशेषत: रामचरिदमानस के पात्र | तुलसी की रास- 
भक्ति उनके पात्रों में भी व्याप्त हो गई है । मानस का कोई भी पा 
राम को छोड़कर अपना स्वतंत्र अस्तित्व सह्दीं रखता । वह शरीर दे 
तो राम आत्मा हैं। राम के परिवार के वजन और आत्मीय, देंवं) 
आपि, भक्त, ऋचे, वानर, पुरजन-परिजन, विरोधी राज्स सभी राम 

न्वरूप से परिचित हैं और प्रगट या अप्रगट रूप से -उतके भर्फे 
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हुँ रावण:और मेघनाद राम के सबसे बड़े ग्रतिहन्दी हैं। उन्होंने 
“जीते-जीत राम की अह्मसत्ता को स्वीकार नहीं किया परन्तु सरते 
समय किसी भी भाव से दोनों ने रामनाम का उच्चारण कर मुक्ति 
पाई राम-रावण युद्ध में मरे हुए राक्षसों के सम्बन्ध में तुलसी का 
मंतंव्य है 


रामाकार भए तिन्ह के सन। 
मुक्त भए छूटे भव-वन्धन ॥ 


तलसी के सब चरित्रों में से कितने ही चरित्र तो केवल भक्त ही 
हैंअथवा राम के सत्य रूप को जाननेवाले ही हैं। उनकी अवतारखा 
इसलिएं:की गंई- है कि उनसे तलसी का एक चिशेष उद्द श्य पूर्ण 
होता है बे कथा-प्रसंग की किसी भी प्रकार आगे नही बढ़ाते। 
उन्हें रंपशमात्र करके चले जाते हैं.। सुतीक्ष्ण, अत्रि, सरभंग, शवरी, 
“वाल्मीकि: भरद्वाज ऐसे ही चरित्र हैं। अध्यात्म रामायण में इन्हें 
“इसी रूंप में रखा गया दै। अंतर इतना ही है कि वहाँ वे त्रद्यज्ञानी 
72 यहां भक्त । 


: ५ अन्य पात्रों की रामभक्ति उनके चरित्र अथवा व्यक्तित्व का एक 

आवश्यक अंग है । राम के साथ उनके मानवीय सम्बन्ध में उनका 
ज़ञों ख़रित्न प्रकाशित होता है, वह अलग बात है । अब हम मानस 
करे चरित्र पर विचार करेगे। 


.. ऊपर हम देख चुके हैं कि तुलसी ने सभी पात्रों मे रामभक्ति, 


“का समावेश: करके एक-विचित्रता:ला दी है; परन्तु सावारण हस्त 
चित्रण; भी उन्होंने मौलिकता से काम . लिया है | अह मौलिकत[र 


१ िनन> 
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(१) उन्होंने वाल्मीकि के चरित्र-चित्रण के दोषों को पहण 
लहीं किया है। वे आदर्श की ओर वाल्मीकि की अपेक्षा -अधिक 
“ध्यान रखते हैं। इससे वे काव्य की भूमि पर अत्यन्त सतकता से 
चलते हैं । ऐसा वे इस तरह करते हैं। वे उन विशेष उृक्तियों को 

स्थान नहीं देते जो उनके चरित्रों को लांछित करती हैं। वाल्मीकि के 
अथोध्याकांड के २३वें सर्ग में श्रीरामचन्द्र सीता से कहते हैं--- 


ऋग्धियुकतादि पुरुषा न सहन्ते परस्तवम्‌। 
तस्मान्न ते गुणा: कथ्या भरतस्थाग्रतों मम ॥ 


६ ऋद्धियुक्त पुरुष दूसरे को प्रशंसा नहीं सह सकते, इसलिए तुम 
कभी भरत के सामने मेरी प्रशंसा सत करता ) था ऐसे स्थलों पर 
संकेतमात्र से काम लेते हैं । लक्ष्मण जी की उम्रता की वहुत कुछ 
रज्ञा तुलसीदास ते भी की है परन्तु उन्हें मर्यादा से बाहर जाना. 
“प्रिय नहीं था। लक्ष्मण जी सुमंत्र के हाथ यह पिता को भेजते हैं-- 


अहं तावन्महाराजे पिढ॒त्व॑ नोपलक्षये | 
हि 
जात: भता च बन्धुश्व पिता च मम राधव:॥ 


( हम महाराज सें कोई पितापने का लक्षण नहीं देखते, इत्यादि ) 
'सुल्तसी ने इसे यों लिखा है-.. 
' 'घुनि कछु लखन कही कु वानी । प्रश्नु बरजेड बड़ अछुचित जानी | 
सकुचि रास निज सपथ देवाई। लखन संदेसु कहिंश्र जनि जाई |! 
सुमंत्र पहुँच कर लक्ष्मण की चात यों कहते हैं-- 


“लखन कट्दे कछु वचन कठोरा। वरजि राम पुनि मोहिं निद्दोरा॥ 
“बार बार निज्ञ सपथ देवाई। कहबि न तात लखन लरिकाई।॥ 
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तुलसी भी राम से सहमत है । थे लक्ष्मण के व्यवहार को “अलु- 

चित" और “लरिकाई” ( लड़कपन ) कहते हें । शक 

.. (१) इसके अतिरिक्त उन्होंने अनेक प्रकार के परिवर्तन है 

हैं। वाल्मीकि में भरद्वाज भरत पर संदेह करते हैं परन्तु तुलसी के, 
भरद्वाज तो भरत पर झुग्े हं। गा 

-* (३) तुलसी में भरत का चरित्र संदेह से परे है। वाल्मीकि मे 

जहाँ वे शपथ खा-खा कर ही कौशल्या को आखर्त 6: पाते हैं, ' 
वहाँ तुलसी की कोशल्या को उनमें कोई लांछन दीखता ही नहीं । 

. _ (४) यही बात सीताहरण के अवसर पर है। लक्ष्मण सीता 
औ छोड़ना नहीं चाहते तो सोता उस समय लक्ष्म से अत्यन्त कड़े 
बचत कहती है, यहाँ तक कि उन्हें अआ्रवृूघाती और लोलप बवाती. 
हा ( देखिये वाल्मीकि अरण्य० सगे ४४) रे तुलसी केवल 
' कहते हे... 


भरम -बचन जब सीता बोला । देरि ग्रेरित लक्षिमन +न डोला ॥| 


और रावण विजय के बाद जहाँ वाल्मीकि में राम स्वयं सीता को 
लांछित करते हुए कहते हैं कि वे उन्हें सती नहीं मान सकते (६ देखिये 
युद्धकांड सगे ११४ ), वहाँ तुलसी-- 
क ल्‍् टँ 
"तेहि कारत करुनानिधि, कहे कछुक ढुवीई 
ट 
कहकर राम के शील-सौजन्य की रक्षी करे लेते है अति ही 
यही नहीं, तुलसी ने रास ओर उनके परिवार की सादा 
पता करते हुए उसके सदस्यों की उम्रता को कम किया है। हे 2 
जा संग २९; कौशल्या सगे ६१) फल यह हुआ कि तुला होने ४ 
का गठन स्वाभाविक होते हुए भी आदर टी ४ पे तुलसी ने 
यदि नए प्रकरणों को जोड़ने की आवश्यकता पड़ी है, तो ठुल 
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ऐसे प्रकरण जोड़ भी दिए हैं | उदाहरण के लिए राम लक्ष्मण के 
शील सौजन्य को ग्रगट करने के लिए ही सुलसी ने ये पंक्तियों 
लिखी छल 


सभय सम्रेम विनीत अति, सकुच सहित दोड भाइ। 
गुरु पद पंकज नाइ सिर, बेठे आयसु पाइ॥ र२र२० | 


निसि प्रवेस मुनि आयसु दीन्‍्हा। सबहीं सन्ध्या वंदनु कोन्द। 
कहत कथा इतिहास पुरानी। रुचिर रजनि जुग जाम सिरानी ॥ : 
मुनिवर सथन कीन्हि तब जाई। लगे चरत चापन दोछ भाई।) 
जिन्हके चरन सरोरूह लागी। करत विविध जप जोग विरागी | 
तेइ दोउ वंधु प्रेम जलु जीते | गुरु पद कमल पलोठत प्रीते ॥ 
बारवार मुनि आज्ञा दीन्‍्हीं। रघुवर जाइ सयन तब कीन्‍्हीं॥ 
चापत चर॒न लखनु डर लाएँ। सभय सप्रेस परम सचु पाए ॥ 
पुनि पुनि प्रश्नु कह सोवहु ताता । पीढ़े धरि उर पद जल जाता ॥ 


उठे लखनु निसि विगत सुनु, अरुण सिखा धुनि कान ! 
गुरु ते! पहलेहिं जगतपति, जागे रामु सुज्ञान ॥ २२६॥ 


इस ग्रकार तुलसी ने परंपरागत चरित्रों को संस्क्षत एवं परिष्क्ृत 
करके ही हमारे सामने रखा है। 


विनयपत्रिका की एक परख 


विन्यपज्िका सें तुलसी के उन विचारों को ही स्वोन्रात्मक और 


* भीतात्मक रूप मिला है जो उनके मानस की आधारभूमि है' | परन्तु 


आर 


जहां सानस सें उनका रूप वर्णनात्मक है या वे तके-समल्वित है. , 
पहाँ विनयपत्निका में उनका रूप भावात्मक है और वे सिद्धान्त 
तुलसो के प्रेम नवरवास को पाकर जञगमगा उठे है । 

१. राम [ जहा |--रास सच्चिदानन्द है! । उनके दो रूप है'--- 
तिगुण ओर सगुण । सशुण रूप में वे नरदेह-धारी भूप-रूप 
दाशरथि हैं--. 


अमल अनवय अहत निगु न सगुन ब्रह्म 
सुमिरामि नर भूप रूप॑ ( विन्म० ४० ) 


' वे क्षीरसागर निवासी विष्णु भी है' इसी से पुराणों में विष्णु के 


जितने अवतार है', वे सब प्रकारांतर में राम के ही अवतार है'-- 
उरग नायक तरुन सयन पंकज नयन क्षीर सागर अयन सववंवासी ॥ 


--( विनय ४४ ) 
बामनाव्यक्त पावन परावर विभो 
--( बिनय ४६ ) 
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वृष्णि-कुंल छुमुद राकेस राधा रमन कंस वंसाटवी धूसकेतू 
-- विनय ४२ ) 


बुद्ध अवतार बन्दे कृपालं ( विनय ४२ ) 


5 ४ 4 


दितिसुत त्रास त्रसित निसिदिन-प्रह्मद प्रतिज्ञा राखो 
-- बिनय ६३ ) 
तुलसी राम के परे कुछ देखना दी नहीं चाहते।यथा वे राम को 
देखते है' या रामभकत ( भागवत ) को। वे बिन्दुमाधव को भी 


राम कहते है' ( विनय ६१ ) | परन्तु यही राम विष्णु के भी पोपक, 
विष्णुपर भी कहे जाते है' तो आश्चय होता है। परन्तु दोनों वात 


ही तलसी के लिए ठीक है' । 
अबतार लेने के कारण तो अनेक हैं जिन्हें तलसी ने मानस 
की रामकथा की भूमिका में रखा है, परन्त विनयपत्रिका में 
अगवान के भक्तवत्सल रूप की ही ग्रधानता होनी चाहिए थी। 
इसी लिये तुलसी यहाँ केवल एक कारण लेते है --. 
जब जब जग जाल व्याकुल करम काल 


सब खल भूप भए भूतल-भरन 
तब तब तनु घरि भूमि-भार दूरि करि. 
थापे मुनि सुर-साधु-आखस सरन 


-- विनय २७८ ) 


» जीव और न्रहद्म--तलसी जीव और त्रह्म के सम्बन्ध में 
“यह सी मानस की तरह अपेक्षा-भाव रखते है'--- 
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हों जड़ जीव इस रघुराया। 
तुम सायापति हो बस माया ॥ 


--( विनय० १७६ ) 


यही जीव ओर त्रह्म का सम्बन्ध तात्त्विक निरूपण है। तुलसी इससे 
अलग जीव की परिभाषा देना नहीं चाहते । 


३--सप्ठटि या जगत्‌--सष्टि वस्तुत: राम-रूप हे। यह साया 
( या मूल प्रकृति ) का ब्रह्म पर आवरण मात्र ही है-- 


प्रकृति महतत्व शब्दादि गुन देवता व्योम सरुदग्नि असलांव उरी । 
बुद्धि , मन, इन्द्रिय, दास, चित्तातमा काल परमानु चिच्छुक्ति गुर्वी ॥ 
सर्वेभेवात्र त्वद्रप सपालमस्ति व्यक्तसज्यक्त गतभेंद चिष्णों। 
भुवन भुवद॑स कामारि बंदित पदद्वन्द् मंदाकिनी जनक जिष्णो ॥ 


या रास स्वतः सप्टि हैँ -- 


आदि मध्यांत भगवंत त्व॑ सर्वेगतमीस ये ब्रह्मवादी । 
यथा पटतंतु घटमतिका सर्पस्नग दारुकरि कनक कटकांगदादी ॥ 


--( विनय० ४४) 


इसी सम्बन्ध से अह्म जगत्‌ का उपादान कारण भी है। कर्ता तो वह 


इसीलिए जहाँ वक हम इस सष्टि ( जगत्‌ ) को राम से भिन्न 
सममते हैं, बहाँ-चहाँ हम गलती करते हैं । है. केवल एक रामतत्त्व । 
सम के सम्बन्ध से तो जगत शन्य मात्र है--. - 
५० 
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जग नभ वाटिका रही है फल फूलि रे। 
धुवाँ के से धौरहर देखि तू'न भूलि रे ॥ 
--( विन्य० ६६ ) 


इस जगत्‌ का सुख-दुख “सपनों के संताप” की तरह है-- 
सोबत सपने सहे संसति संताप रे। 
--( विनय० ७३ ) 


इस संताप के सूल में त्ह्म और जगत्‌ की ठिविव सत्ता के सम्बन्ध 

में भ्रम है। इस भ्रम को तुलसी विस्तार के साथ इस प्रकार 

रखते हैं- 
अ कप न हि 5, 

केसब कहि न जञाइ का कहिए | 

देखत तब रचना विचित्र अति समुझि सनहिं सन रहिए। 


--( विनय० १११ ) 


हे हरि कस न हरहु भ्रम भारी । 

जद्यपि मपा सत्य भासे लव लगि नहिं कृपा तुम्हारी | 
अथ अविद्यमान जानिय संसति नहिं. जाइ गोसाई। 
वित्ठु बाँघे निज हुठ सठ परवस पस्यो कीर की नाई ॥। 
सपते व्याधि विविध वाघा भइ मृत्यु उपस्थित आईं। 
बंद अनेक उपाय करहिं जागे विध्ु पीर न जाई ॥ 


--( विनय० १२० ) 


४--माया--इसी अम की साया कहा है। यही जीव का बंधन 
हलक बिक 
है । भगवान्‌ की कृपा से ही इसका वाघ होगा-- 
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तुलसिदास यहि जीव मोहरजऊुं जोड़ बाँध्यो सोइ छोरी ॥ 
--( विनय० १०२ ) 


इस साया का पाश अत्यन्त कड़ा हे, भगवान्‌ की कृपा के विना इससे 
छूटना असम्भव है । तुलसी कहते है-- 


माधव, असि तुम्हारि यह साथा। 75 
करि उपाय पचि मरिय तरिय नहिं जब लगि करहु न दाया ॥ 
सुनिय गरुनिय समुमिय ससुकाइय दसा हृदय नहिं आवदे। 
जेंहि अनुभव बिनु मोह जनित दारुत भव बिपति सताबे॥ 
ज्ञान भगति साधन अनेक सब सत्य भूठ कछु नाहीं। 
तुलसीदास हरिक्रपा मिटे श्रम यह भरोख मन माहीं॥ 


--( विनय० ११६ ) 
जीच ब्रह्म विषयक छत के नाश से ही साया का परिद्ार हो समझता 
है। इसके लिए साधन दे साधुसेवा और उसके छवारा रामभक्ति की 
आप्ति-- 

सेवत साधु छ्वेत भय भागे। 
श्री रघुधीर चरन लय लागे ॥ 

--( विनय० १३६ ) 
इसके ०० ३७ ० पे न्‍ 
इसके बाद है आत्मयोध या ज्ञान । तुलुसी ने ज्ञान को भक्तित की 
आूमिका ही साना है, यद्यपि इसके बिना भी काम चल सकता है 
आर रासकृपा के बिना “ज्ञान! की ओी प्राप्ति असम्भव है ;-- 


रामझृपा वित्त सुत् खगराई | जानि न जाइ राम गज्भताई ॥ 
जाने विज्ुत होइ परतोती | विंछु परतीति-होइ नहिं: प्रीती ॥ 
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हाँ यह “जानना” , यह “परतीती” ही ज्ञान है। अहम, जीव और 
माया के सम्बन्धों को जाने बिना न राम की प्रभुता ही पूरी व 
हृदयस्थ होगी, न भक्तिभाव का उदय ही होगा । यहाँ कवि सीर्वर्क / 
को दृशेन की गहन गुल्थियों में उल्लका देंना नहीं चाहता, परन्ई 
अज्ञानी भक्त किस काम का ? ज्ञानी भक्त ही ठुलसी की 
आदशें है । 
परन्तु ज्ञान का साधन कठिन है--- 


जोग सख विवेक विरति बेद विंहित करम। 
करिये कहूँ कहु कठोर सुनत मधुर नर्स ॥ 


--( विनय» १३१ ) 


इसीसे तुलसी भक्ति ओर ज्सके साथनों को श्रेय देते हैं जो कठिन 
तो हैँ; परन्तु भगवत्कृपा होने पर सुलभ भी है-- 


| [का [३ [कप ४ 
रघुपति भक्ति करत कठिनाई । 
कहत सुगम करनी अपार जाने सोइ जेहि बनि आई ॥ 
यद्यपि भगवस्माप्ति के अनेक साधन हैं-- 


नाहिन आवृत आन अरोसो | 

यहि कलिकाल सकल साधन तर है सम फलनि फरो सो || 
तप तीरथ उपचास दान मख जेंहि जो रुचे करों सो। 
पाएहि पे जानियो करम फल भरि भरि वेद परोसो॥ 
आगम विधि जप जाग करत नर सरत न काज खरो सो | 
सुख सपनेहु न जोग सिधि साधन रोग वियोग घरो सो ॥ 
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काम क्रोध सद लोभ सोह लि ज्ञान विराग हरोसो। 
विगरत मन संन्यास लेव जल नावत आय धरों सो॥ 
बहुमत सुनि वहु पंथ पुराननि जहाँ तहाँ मगरों सो। 
गुरू कह्यो रामभजन नीको सोहिं लगत राज़ इसरो सो॥ 


--( विनय० १७३ ) 


परन्तु जसा उपथु क्‍त पद में कहा गया हू, तुलसी के संतव्य से रास- 
भक्ति पथ ही राजपथ है जिस पर सवसाधारण भी चल सकते है 
आर जिस पर चलते के लिए. अधिक सम्वल-बल की आवश्यकता 
नहीं हे । फिर प्रश्न यह होता हे कि रासभक्ति ही क्‍यों ? तलसी ने 
इसके उत्तर सें राम_के स्नेह, शील, अक्तवस्सलता, दयाहीता का_ 
बार-बार उल्लेख किया और रासचरित के ऐसे स्थज्ञों का बार-बार 

४] उदाहरुण स्वरूप उद्वाटेस किया जिनमें राम के ये सुण चरिताश स्वरूप उद्वाटनच किया जनम राम क ये रु च थे 
हुए हे। इस सम्बन्ध सेँ तुलसी की भावधारा का पता अनेक पदों 
से चल सकता दे: 


5.4 कप कि की 
देव दूसरो 83834: दीन को दयालु । 
सील निधाने सुजान नि सरनागत्त प्रिय प्रनतपालु ॥! 


को समर्थ सर्वेज्ञ सकल प्रसु सिय सनेह मानस मरालु । 
को साहिब किए सीत प्रीति खय निसिचर कपि भील भालु।॥। 
नाथ हाथ नाना प्रपंच सब जीव दोष गुन्न करम कालु | 
चुलसिदास भलो पोच रावरो नेकु निरखि कीजे निद्दालु ॥ 


। | --( विनय० १५४ ) 


* जग सुपिता सुमातु सुगुरु सुहित खुभीत 
सव को दाहिनो दीनवन्धु काहू को न वाम 
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आरत हरन सरनद अतुलित दानि 
प्रनतपाल कृपालु पतित पाचन नांस 


--( विनय ० ७७ ) 


सील सिंधु सुन्दर सब ज्ञायक समरथ सदूगुन खानि हो | 
पाल्यो है पालत पालहुंगे_प्रभु अनत श्रेम पहिचानि हो ॥ 


-- विनय० २२३ ) 


विनयपत्रिका राम के सुणशील के गौरव-गान के पदों से भरी 
हुई है.। 


४--भक्ति के साधन--भक्ति के अमेक साधनों का वर्णन 
मानस में विस्तारपूनक लिखा गया है, परन्तु प्रसंगगतः विनय॑- 
पत्रिका में भी इनका वरणुन है | सुख्य साधन हैं :-- 


(१) भज्ञन ( नासत्मरण ) 


सदा रास जपु रास जपु राम जपु राम जपु राम जयु मूह मन वारवार 
सकते सोभाग्य सखखान पजयज्ञाद सठ मानि विस्चास बंद बेदसार 


--( विनय० ४६ ) 
राम रास रद राम राम रटु राम राम ज्ञपु जीहा | 
--( विनय० ६४ ) 


(राम जपु राम ज्ञपु रास जयु बावरे। 
घोर भव नीरनिधि नाम निज्भु नाव रे ॥ 


विनयपत्रिका की एक परख १५१ 


एकहि साधन सव॑ रिधि साथि रे। 
ग्रसे कलि रोग जोग संयम समाधि रे॥ 


--( विनय० ६६ ) 


(२) शरणागत भाव 


नाहि ने नाथ अवलंब मोहिं आन की 
करम सन वचन पन सत्य करुनानिधे एक गति राम 
भवदीय पदत्नान की 


--( बिनय० २०६ ) 


(३ ) चरित्र-भ्रवण, मनन, कीर्तेत ( यशगाल ) 
(४ ) सत्संग 


रघुपति भरगति संत संगति बिल्लु को भवत्रास नसावे । 
--( विनय० २२१ ) 
“ बिछ सत्संग भग॒ति नहिं.. होई। 
--( विनय० १३६ ) 
(५४) संत्त-स्वभाव की ओर संक्रमण 


देहि सत्संग निज्ञ अंग श्री रंग भव भंग करन सरन सोकहारी। 
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साधपद सालतल नधू त कल्मप सकल स्वपच यवनांदि केवल्य 


भागी | शांतनिरपेज्ञ निरमेंम निरामय अगुत शब्द अद्वोक परनह्न 
ज्ञानी आदि | 


--( विनय० ४४७ ) 


कवहुँक हों यदि रहनि रहोगो । 
श्री रघुनाथ कृपाल कृपा ते संत स्वभाव गहोंगो॥ 
था लाभ संतोप सदा काहू सो कछु न चहोंगो। 
परहित निरत निरंतर मन क्रम-बचन नेम निवहोंगो॥ 
परूप बचन अति ठुसह स्रवन करि तेहि पावक न दहोंगो । 
विगत समान सम सीतल मन परगशुन नहिं दोष कहोंगो !॥ 
परिहरि देह जनित चिन्ता दुख सुख समवुद्धि सहोंगो। 
तुलसिदास प्रभु यहि पथ रहि अविचल हरिभक्ति लहोंगो )। 


--( विनत्य० १७२ ) 
(5 ) राम के स्वरूप का ध्यान ( स्वरूपासक्ति )- विनय॑- 

- ् ००. सौन्दर्य हल हिना बट [कप € 8» ० 
पत्रिका में राम के सीन्दर्य के अनेक पद हैं यद्यपि तुलसी के कुछ 


अन्य ग्रंथ ( जेसे मानस, गीतावली ) स्वरूपासक्ति के सुन्दरतम 
उदाहरण उपस्थित करते हैं। 


(७ ) उन तीर्थो' आदि का सेवन जिनका सम्बन्ध रास के चरित्र 
से है जैसे गंगा, चित्रकूट । 


(८) ब्राह्मण-सेवा 
“".( ६ ) आत्मण्लानि की भावना 
कैसे देखें नाथहिं खोरि। 
हा न्ंअिससिजजस्र परिहरि 5 
काम लोलुप श्रमत मन हरिभर्गात रि तोरि ॥ 


* विनयपत्रिका की एक परख श्श्३ 


चहुत प्रीति पुजाइवे पर पूजिये पर थोरि। 
देव सिख सिख्यों न साचत मूढ़ता असि मोरि॥ 


न विनय० १४८ ) 


रासचन्द्र रघुनायक ठुम सो हों विनती केहि भाँति करों। 
:अघ अनेक अवलोकि आपने अनध लाम अलुमानि डरों॥ 
रे दुख दुखी सखी पर सख ते' संतंसील नहिं हृदय धरों। 
ख्रि आन की विपति परम सख सनि सम्पति विनु आग जरों ॥ 
भाक्ति विराग ज्ञान साधन कहि बहु विधि डहँकत लोग फिरों। 
सिच सवंस सुखधास नाम तब बेंचि नरकप्रद उदर भरों 
जानत हूँ निज़् पाप जलधि जिस जलसीकर सम सनत लरौं। 
रेज़ सम पर अच्गशुन समेरु करि गुनगिरि सम रजते निदरों ॥ 
नाना चेष वनाइ दिवस निसि परहित जेहि तेहि जुगुति हरों। 
पत्न न कबहुँ अड़ोल चित हित दे पद सरोज सुमिरों ॥ 
आचरन बिचारहु मेरी कलप कोटि लगि अवबरि भरों। 
सुलसिदास प्रभु कृपा विज्ञोकनि गोपद ज्यों भवर्सिध तरों ॥ 


8४ --( विनय० १४० ) 
, (१० ) शिवभक्ति 
'* : शिवभक्ति का रामभक्ति की महत्त्वपूर्ण भूमिका बना देना तुलसी ' 
सौलिकंता और सार्वत्राहकता का विशिष्ट उदाहरण है। तुलसी 


कब को सम्बोधन करके कहते हैं--- 
ही! बिज्ु तब कृपा राम पद पंकज सपनेह भगति न होई। ई | 
पा , --( बिनय० £ ) 


जा बी 
(.११ )-हसुमान-भक्ति 
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श्रेष्ठ भागवत के नाते हनुमदाश्रय भी नितान्त आवश्यक है। 
मानस के सुन्द्रकांड, वाहुक, कविताबली ओर विनयपत्रिका के 
हलनुमान-सम्वन्धी स्थल तुलसी को हलनुमान-सक्ति के उदाहरण 
है! । तुलसी का कथन है जिस पर हनुमान प्रसन्न हो जाते है. उस पर 
शिवपाबती, सीताराम सब प्रसन्न है। अतः रामभ्क्तित की भूमिका 
के रूप में शिवभक्ति की तरह हनुमान भक्ति भी उपादेय हैं। 
तुल्लसी स्माते वेष्णव थे | वह इस नाते पंचदेव उपासक थे | विनय॑- 
पश्निका के आरंभिक पदों में उन्होंने इन सभी देवताओं की भक्ति 
को रामभक्ति की प्राप्ति का साधन बना दिया है। प्रत्येक उपास्य के 
प्रति प्रशतिपाद हो तुलसी उससे रामाश्रित होने का ही वरदान 
सांगते हैँ । इस प्रकार तुलसी ने वहुदेघतबाद की रामोन्सुख करके 
एकद्वतबाद ( रामवाद ) बना दिया 
संक्षेप में, यही प्रमुख भक्ति के साधन हैं। परन्तु तुलसी का 
इस संबंध में वहुत कम आग्रह है कि रामसक्ति के और कोई साधन 
हैं ही नहों। जो भी कुछ वन पड़े, जो भी कुछ भगवान्‌ की ओर ले 


जाये, चह सब रामोन्मुख होने के नाते रामसक्ति और भगवदुप्राप्ति 
का साधन है। 


& 
तुलसी के अन्य ग्रन्थ 


«४ मचरित्मानस तुलसी का सबसे महान ग्रन्थ है और साथा- 
» पते: तुलसी की काव्यप्रतिभा और उनके भक्तिभाव को उसीसे 
शत: समा जा सकता है। परन्तु यद्द वात नहीं कि तुलसी की 
:/पभा सानस पर ही समाप्त हो गई | उनके दस-बारह अन्थ और 
हर /इन अन्धों को हम कई श्रेणियों सें रख सकते है' :-- 
“/ (१ ) रासकथा सम्बन्धी मन्‍्थ--कवितावली, गीताबली, वर" 
5 रामाज्ञा प्रश्न, जानकी मंगल, रामलला नहदू ।“ 506 भंग 
२ ).कष्णकथा सन्वन्धी पन्थ--कष्ण-गीतावली । 
(३ ) शिंव॒कथा-सस्बन्धी अन्थ--पार्वती मंगल | 
( ४) भक्ति अन्थ---विनयपत्रिका । 


(५) अन्य मुक्तक रचनाएँ जो दोहावली, बैराग्य संदीपिनी 
में संमृहीत है' । 


+ 
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भन्‍थों में से रामकथा-सम्बन्धी ग्रन्थ इस विचार्‌ से मह स' 

कि उनमें तुलसी ले रामकथा को अनेक प्रकार से विकसित 
(कथा का आधार वही मानस है, वही वाल्मीकि रामायरय। 
अत्यन्त अन्‍्यों से रामकथा का सम्पूर्ण रूप आ गया है परन्तु, 
» अप सेंट :रूप से ।,बरेज्रे रामायण में ३०-४० वरवोँ में सारी... 
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रामकथा कह, दी गई है---सीता के सौन्दर्य का वशुन नवीसता उत्पन्न 
करता हे। रामाज्ञा प्रश्न में वही कथा दो वार सूचनिका रूप में 
उपस्थित है. ।काव्यकला का विशेष विकास इन ग्रन्थों में नहीं है न 
बली में रामकथा रसात्मकता से पुष्ट होकर कई नवीनताओं के साथ 
हमारे साथ आती हैं | पहले अंध में राम के पौरुष, सौन्दर्य और शौर्य-- 
को केन्द्र बनाया गया है। और सारे अंथ में सन्दरकांड को ही विशेष 
विकसित किया गया है। दूसरे अन्थ सें सूरदास के प्रभाव से राम 
के बात्सल्यपूर्ण चित्रण का अयत्न है, माताओं की दुःखकथा मां 
ओर अंत में राधाकृष्ण की तरह रामसीता भी हिंडोले पर 
वसंत्ताचहार करते दिखलाइई पड़ते हैं। यह रामकथा का ऋष्णकथां 
के ढंग पर भावात्मक विकास हे। रामलला नह और जानकी 
मंगल खंडकाव्य है'--पहले मैने लोकमावना का आश्रय ले राम के 
विवाहोपरांत नखछेदन ( नहछ ) का प्रसंग उपस्थित किया हे, 


दूसरे सें सीवा-परिणय और स्वयंवर एवं विवाह की कथा स्वतंत्र 
रूप से कही गई है 


क्रष्ण गीतावली में कष्णुकथा तो विशेष रूप से नहीं मिलती 
परन्तु उनके कुछ अंश अवश्य सामने आते हैं ! 
पावेतीमंगल का बिपय वही है जो वालकांड के शिवचरित के 
उत्तराद्ध का विपय है। तुलसीदास कालिदास के कुमारसंभव से 
विशेष रूप से प्रभावित जान पड़ते हैं । 


विनियपत्रिका इन अंथों में सबसे महत्त्वपूर्ण है।इसके बिना 


णर्स के धार्मिक एवं अध्यात्मजगत्‌ का अध्ययन नहीं किया जा 
१] । 


ज 


अन्य रचनाएँ तुलसी के विचारों और उनकी भक्ति के सवेहूप 


तुलसी के अन्य मन्ध श्ड्छ 


को स्थिर करने के लिए काम में लाई जा सकती है । काव्य की हांष्रि 
से उनका विशेष सहस्व नहीं है | 


इन श्रन्थों सें हम तुलसी को कई रसों में प्रवेश करते पाते हैं । 

सुख्य रस जिनका निरूपण हुआ है चार है--१. झ'गार, २ 
: चात्सल्य, ३. करुण, ४. भयानक । अन्य रसों के उदाहरण भी मिल, 
जायेंगे, परन्तु विशेष महत्त्व इन्हीं का 


( १ ) बिनयपत्रिका 


रामचरितमानस के वाद छुलसी के ग्ंथों में सबसे लोकप्रिय 
रे सबसे सहत्त्वपूर्श अंथ विनयपत्रिका ही है। इसमें सन्देह नहीं 
कि यह ठुलसी की बुद्धावस्था की रचना हे। काञ्य-सोष्ठच , की दृष्टि 
से भी यह रामचरितमानस सें प्रौढ़ है । तुलसी की भक्तिभावना के 
विक्रास और उनके धार्मिक सिद्धान्तों का अध्ययन कैरनेवालों के 


लिए यह भंथ सानस की भाँति ही वहुमूल्य हे । 


। 


हिए। 


विन्यपन्निका के दो भाग किये जाते हैं. एक भाग स्तोत्रों से भरा 
पढ़ा है, दूसरा सुन्दर गीतों से । गीतों में से कुछ तो देन्यभावना के के ह 
अक्ाशन और भक्त के स्वरूप को स्थिर करने के लिए लिखे गये 
है आर कुछ कवि के आत्मजीवन से सम्बन्ध रखते ह रखते है । इन तीनों 
अंगों में भक्तिभावनावाले पद ही सबसे अधिक महत्त्वशाली है'। 
विन्यभाषना के इतने सुन्दर पद सूरसाहिल में भी नहीं मिलेंगे। 
* तनन्‍्सयुता, आत्मविस्फलि भाव संगठन और गीतात्मकता-मीति 


दिवाली समय मय समवाओ सी घु के सभी अंगों ओर विशेषताओं से तुलसी का यह काव्य 
हिन्दी की अमूल्य निधि है] अमृल्य निधि है अ 
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जैसा हम ऊपर कह आये है' काव्य की दृष्टि से स्वोच्र भाग 
विशेष महत्त्वपूर्ण नहीं है । शंकर का एक स्तोत्र इस प्रकार है-- 


देव मोहतस तरणि, हर, रुद्र, शंकर शरण, 
हरणुभय शोक लोकाभिरामं । 
वालशशिभाल, सुविशाल लोचन कमल, 
काम शतकोटि लावण्यधाम ॥ 
कंदु-छुन्देहु कपूर-विश्नह रुचिर.. 
तरुण रवि कोटि तनु तेज अआजे । 

भस्म सदोह्ग, अद्धाग शैल्ात्मजा, 

व्याल नृपकाल-माला बिराजे | , 


यह संस्कृत स्तोन्नों का संस्क्रत-हिन्दी सि्ला खिचड़ी रूप है। धर्म- 
भावना की दृष्टि से यह चाहे कितना ही महत्त्वपूर्ण दो यदि तुलसी 
इनकी रचना नहीं करते तो उत्तका साहित्यिक महत्त्व किसी प्रकार 
कम नहीं होता । हाँ, घर्मभावना की दृष्टि से इनका महत्त्व यह है कि 
इनसें प्रत्येक देवता का गुणगान करके कवि अंत में रास की भक्ति 
माँगता है--इस प्रकार सर्वेदेववाद का परिहार रामवाद में हो 
जाता है। जिन देवी-देवताओं और अवतारों पर स्ोत्र गए है वे है 
गणेश, शंकर, पाबेदी, गंगा, हलुमान, भैरव, लक्ष्मण, भरत, शलरुघ्च, 
कालिका, विन्दुमाघच, हरिहर । तुलसी सब की प्रशंसा करते हुये 
« भी राम का नाता नहीं भूले हैं और उन्होंने चिचित्र ढंग से अपनी 

“गनन्‍्द भक्ति मर्यादा बनाये रखी है। इससे उसकी सहनशीलता 
4 . सामझस्य बुद्धि पर प्रकाश पड़ता है। 


विनयपत्रिका की वास्तविक महत्ता तो उनके देन्‍न्यपूर्ण विलय , 
भक्त के पदों के लिए है जिनमें स्वामी सेवक या आराधक-आराध्य- 


तुलसी के अन्य भअन्थ्‌ श्र६ 


के कसा सा सनन्‍्वन्ध के सनावज्ञानक एव सावात्मक पा छ्चूं सावात्मक पहल को नही को नहीं 


चर 


छोड़ा है । इन पदों के भीतर से चहती हुईं तुलसी की अन्त:धारा का 
0... भा फ्जजजजतत++++++++_* 

पकड़ना ही समीक्षक का काम है । तत्लसी को भावधारा का आरम्भ 
॥७७७००००००सिकलयमआामभ भा वआ+....जआआ5.. गणना; 

वराग्य भावना से होता है । वेराग्य इसलिए कि इस जगत्‌ 

की सायावशी परिस्थिति को वह समझ गया हैं। बिना माया के 
होरे | हक # ० 

डोरें सुल्काए शान्ति की ग्राप्ति नहीं होगी | यह साया रघुनाथ की 

दासी है। तुलसी कहते है'-- 


४2 


ह.५॥ 


माधव ! अध् तुम्हारि यह साया ।. । अप्त तुम्हारि यह साय 5- 
करि उपाय पंचि संरिय, तरिय नहिं, जब लयणि करहु न दाया ॥ 
सुनिय, गुनिय, समुमिय, समुमाइय, दया हृदय नहिं आदवे। 
जेहि अनुभव विन्नु मोह जनित दारुन भव विपति सतावे ॥ 
श्रह्म पियूप मधुर सीतल जो पे मन सो रस पावे। 
की कत म्रगजल-कप विपय कारन निसि बासर धावे॥ 
जेहि के भवन विमल चिंतामनि सो कह काम बटोरे। 
सपने परवस पस्थयो जानि देखत कहि जाइ निहोरे ॥ 
क्लान भसगति साधन अनेक स्व सत्य भूठि कछु नाहीं। 
तुलसिदास हरिकृपा_सिटे भ्रस यह भरोस मनमाहीं ॥ 


इस संतव्य पर पहुँच कर साथक यदि शरणागत भाव से भगवान्‌ 
के पास पहुँचता हे ओर कहता है--- 
सुखसाधन हरि विम्रुख बुथा 
जैसे श्रमफल घ॒ति ह्विति भये साथ 


इस हरि विमुखता' को छोड़ कर वह 'हरि उन्मुखः होने का प्रण 
करता है-. 
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राम कृपा भव निसा सिरानी 
आगे फिर न ड्सेहों 
स्वयं अपनी ओर से जो वह नतत्परता दिखाता है उसका आधार 
उसका राम में विश्वास है कि थे रक्ता करेंगे। वह जानता है कि 
मनुष्य क्या, उसका प्रयत्न क्या, परन्त उसे भगवान्‌ को शरणागत 


रक्ता प्रण में विश्वास है। तव कोई चिता नहीं। इसी विश्वास के 
साथ वह शरण जाता है-- 


कृपासिध ताते रहों निसि दिन मन मारे। 
महाराज लाज आपुद्दी निज जाँब उधघारे॥ 
मिले रहें, मारयो चहे कामादि संघाती। 
मी विनु रहें न, मेरिये जारे छुल छाती ॥ 


2५ >८ ४ 


वारक बलि अब तो किये कौतुक जन जी को 
अनायास मिटि जाइगो संकट तुलसी को 
वही मन सें दीनता का भाव धारण कर भगवान्‌ के चरणों सें पद 
जाता है--- ग 
जाऊ कहाँ तजि चरन तुम्हारे । 

काकी नाम पतित पाचन जग ? केहि अति दीन पियारे ? 

कौने देव- बसय विरदृहित .हठि हठि अधम उधारे ९ 

खग, म्रग, व्याघ, पषान, विटप, जड़, डायन, कबन सुरहारे 

देंब, दनुज, मुनि, नाग, संछुज सब माया विवस विचारे 

तित्तके द्ाथ दास तुलसी प्रभु, कहा अपनपो हारे? 


तुलसी के अन्य अन्ध १६९ 


, पह्‌ दीनता क्यों हे--इसलिए कि वह तो “दोषों की मोह” है, फिर 
गब किस बात का ९ 


मेरे अघ सारद अनेक जुग, 
गनत पार नहिं पावे। 
तुलसीदास पतितपावन प्रभु, 
यह भरोस जिय आजबे॥ 
यह भरोस जिय आए 


अपने प्रभु की स्वभावत: पतितपावन भवृत्ति को समझ कर ही 
तुलसी अपने मन में बड़ी-बड़ी अमिलापाएँ करते हैं और इण्टदेव से 
उनकी पूर्ति को आशाएँ रखते हैं-- 


कबहुँ सो कर सरोज रघुनायक धरिहों नाथ सीसे मेरे | 
जेहि कर अभय किए जन आरत बारक निवस नाम ठेरे ९ 


माया-जाल की जटिलता, मन के अवोध, माया से इन्द्र, देन्‍्यभाव से 
इश प्राथना--इन सब के सम्बन्ध में अनेक पद विनयपत्रिका में 
बार-बार आते हैं। इन्हीं के कारण तुलसी का काव्य अध्यात्मभाव 
की सर्वोच्च भूमि पर उठ गया है। इनका सूक्ष्म अध्ययन करने पर 
यह स्पष्ट हो जायंगा कि रामचरितमानस की रचना के बाद भी 
छुलसी के आध्यात्मिक विचारों में वरावर विकास होता गया है 
ओर विनयपत्रिका में हमें उनकी अध्यात्म-भावना पूणु विकसित 
रूप में मिलती है। तुलसी की रामचरितमानस की भक्ति ज्ञान और 
कम को साथ लेकर चलती है । उसे हम ज्ञान कम समन्वित भक्ति 
कह सकते हैं । विलपकिका सी कल पक मत । वहन “5 
किसी दूसरे.देवता का आश्रय लेती है न किसी दूसरी उपासना- 

: पद्धति का । ज्ञान और कर्म पीछे छूट गये है' । तुलसी उनकी ओर 

११ 
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सुड़ कर भी नहीं देखते। उनके लिये केवल भक्ति ही एकमाव: 
साधना है--यही नहीं, भी य साध्य हो गई है। स्वयं रास से भी 
थे रासमभक्ति की ही याचना करते ह। भक्ति-साधना की दृष्टि से यह 
स्थिति सर्वोच्च है । इस अंतिम रचना में तुलसी ने सारे नाते तोड़ 
कर एकमात्र राम से नाता जोड़ा है। * 


इस ग्रन्थ का संदेश मानस से भी ऊँचा है। इसमें तुलसी जीवन- 
निमौण के उस अत्यन्त उन्नत आदशंवाद को सामने रखते है जिसकी 
मींव नेतिकता में है। संतोष, परिहित चिंतन, झदुसंलाप, रागहेष, 
दीनता, मानहीनता, सुख-दुख में समबुद्धि--ये छुछ ऐसे गुण है' 
जो प्रत्येक व्यक्ति के लिए उपादेय है| तुलसीदास इसी नेतिक जीवन 
का उपदेश देते हैं--- 


जो मन भज्यो चहे हरि सुस्तरु 


: हरे तजि विषय विकार सार भज्ु, अजहूँ जो मैं केहों सोइ करु 
सम संतोष विचार विमल् अति, सतसंगति ए चाहि दृढ़ करि धह 
काम, क्रोध अरु लोभ मोह मद, राग द्वेष निश्वय कि परिहरु 

स्रवन कथा, मुखनास, हृदयहरि, सिर प्रनाम, सेवा कर अलनुसरु 

 सयनन निरखि कृपा समुद्र हरि, अग जग-रूप-भूप सीतावरु 

- इहे ,भगति वैराग्य ज्ञान यह, हरि तोषन यह सुभ त्रत आचरु 

टुलसीदास सिवमत मारग, यहि. चलत सदा सपनेहु नहिं ले डरु 


से ही रामभक्ति किसी को असान्य हो परन्तु इसमें तो कोई 
५... उपस्थित ही नहीं कर सकता है कि ऊपर कहा हुआ नेतिक 
मार्ग सर्वसाधारण को शांति और सुंख का परिचय नहीं करा 
सकता। हो 


के डे जे न हि । 
३ हा 


तुलसी के अन्य अन्थ १६३ 
( २ ) कवितावली 


सासस की तरह कवितावली भो रामकथा-अन्ब हैँ। कथा में 
विशेष अंतर भी नहीं हे. परन्तु यहाँ कथा विस्तार से न देकर चुने 
हुए अंशों को उपस्थित किया गया है। सारी कथा छुप्पय, कवित्त 
सबैया और घनाक्तरी छन्दों में है जिनमें परुष रसों को ही विशेष 
विकास हो सकता है । अतः कवि ने ऐसे ही प्रसंग चुन लिये हैं । 


वालकांड की कथा इस प्रकार आरम्भ होती है कि दशरथ 
चालक रास को गोद में लेकर बाहर निकलते हैँ। इसके बाद कंदि 
वालक राम का सौन्दर्य ओर उनकी क्रीड़ा को वीरता का पुट देकर 
सामने रखता है--- 
पुद पूंकज मंजु बनी पनुहीं 
धनुद्ठीं सर पंकज पानि लिये |,/ 
खेलत डोलव 


करी. जन आन सा 


सरजू तंद चोहुट हाट हिये || 


गन 


4 280 


लरिका सँग्‌ 


6 


स्वयंवर, दूल्हा शाम की शोभा, परशुराम-संवाद सव प्रसंग मानस 
की भाँति ही हैं परन्तु संक्षेप सें । कथा का विकास संकेतों में हुआ 
है | इसीसे अयोध्याकांड की कैकेयी-संथरा_ प्रसंग, वरदान प्राप्ति 
आदि मार्सिक कथा का लोप हो गया है । कथा का आरम्भ ही 
छेद से होता है--- 


राजिव लोचन रास चले 
तजि बाप को राज बटाऊ की नाई । 


अत्त: पूर्व का कथा-प्रसंग आ ही वहीं सकता। वनवासी रामतव६ 
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का सौन्दर्य, बतधघासी स्री-समाज की सीतारास विपयक जिज्ञासा, 
केवल प्रहसन इतने पर ही अयोध्याकांड समाप्त हो जाता है । भरत 
की सारी कथा सामने ही नहीं आती । आरण्यकांड में एक ही 
छंद है-- ० 


पंचवटी वर परण्ण कुटी तर बैठे हैं. राम सुभाय सुहाए। 
सोहै प्रिया, प्रिय बन्धु लसे, तुलसी सब अंग घने छवि छाए ॥ 
देखि मगा मगनेतती कहे, प्रिय बैन ते श्रीतम के सन भाए। 
हेम कुरंग के संग सरासन सायक ले रघुनायक घाए॥ 


इसी तरह किष्किधाकांड में भी एक ही छुंद है. जिसमें हसुमान्‌ के 
कूदने का चित्रण है । वास्तव में विशेष विस्तार सुन्दरकांड को मिला 
है परन्तु विषय-विस्तार और रस निरूपण को | कथा तो यहाँ भी 
बहुत संद्षीप में है । अशोकवाटिका उजाड़ने से लेकर लंकादाह तक 
'का ओजस्वी वर्णन है। रसोत्कृष्टता में हम कथा-भाग की कमी भूल 
भी जते हैं। कुछ कवित्तों में हसुमान्‌ के लौटने पर कवियों की 
प्रसन्नता और अंगद का बाग उजाड़ने का वर्णन कर .कांड को 
समाप्त कर दिया गया है। लंकाकांड का पूर्वार् तो विकसित है 
जिसमें त्रिज़टा-सीता:स॑वाद, अंगदअसंग, मंदोदरी की सीख, रावण- 
युद्ध, लक्ष्मण का शक्ति से मूच्छित होना और हलुमान्‌ का संजीवनी 
लाना घटनाएँ वर्णित हैं, परन्तु शेष युद्ध और रावण-तंध केवल 
दो ही छुंदों में है। इस प्रकार कथा-विकास में यहाँ भी आश्चये- 
जनक विपमता है। उत्तरकांड में कथा हे ही नहीं। वह मुक्तक 
संग्रह-मात्र है जिसके विषय ये हैं--१. देन्य प्रद्शन, २: वाहुरोग 

( बाहुक ), ३. मीन की सनीचरी का उत्पात, ४- महामारी और 
उसके सम्बन्ध में शंकर की महिसा और स्थघ॒ुति, ४. आत्मजीवन, 

६. रामस्तुति। सारे भन्ध में एकता लाने का प्रयास नहीं है। यद्यपि 


तुलसी के अन्य अन्ध १६४ 


हलुसान का चरित्र ग्रन्थ सें विशेष व्याप्त हैं। कदाचित्‌ तुलसी ने 
सोचा हो कि हनुप्तान सम्बन्धी कोई रचना नहीं हुई और उनके बाहु 
रोम ने उन्हें यह अवसर दिया हो कि वह हनुमान के शौर्य की 
प्रतिष्ठा कर सके । ही 


कवितावली में शीयें ओर मर्यादा की भावना का उत्कष हे 
आर इसीलिये लंकादहन सारे ग्रन्थ के अंतर्गत सब से प्रधान घटना 
है। इसे कवि ने अपनी समस्त काठय-प्रतिभा से प्रस्फुटित किया है । 
रामचरितमानस सें भी यह घटना इतनी शक्ति समन्वित नहीं । 
मानस भ्रवन्ध काज्य है, अतः वहाँ चरित्र-चित्रण और वबस्तु-निवोह 
की आवश्यकता है | तुलसी के मानस के सुन्दरकांड का केन्द्र हचुमान 
नहीं, सीता है, वियोगी अशोक विटपस्थ सीता । यही चह स्थल हे 
जहाँ हमें सीता के मनोविज्ञान का परिचय मिलता है। परन्तु कविता- 
वली में कथा विशेष रूप से कही ही नहीं गई है, वह शक्ति और 
शौय के भावनात्मक विकास के रूप में इंगित-सात्र है। अतएब 
इसमें चरित्र-चित्रण और वस्तु-निवाह की ओर कवि ने विशेष 
ध्यान नहीं दिया है । घटनाओं के निरूपण में रस की उपलब्धि 
कराना श्रेष्ठ कत्रि का काम है। कवितावली का लंकादहन प्रसंग 
रखोह्देग की दृष्टि से तुलसी की समस्त रचनाओं में अग्रगण्य है। 
भाचीन शाल्षकारों के आदर्शो' के अलुसार जहाँ रस की सृष्टि है वहाँ 
शब्द चित्रों का भी निरूपण है। सुन्दरकांड में रस का अंतरंग और 
वाह्मरूप दोनों प्रकार का स्वरुप अछुण है। 

.. ऊवितावली के सुन्दरकांड का रस वीर नहीं भयानक है। इस 
दृष्टि से कवितावली महत्त्वपूर्ण है। इसमें वीर और रौद् रस गौण 
रूप से आये हैं। ये केवल भयानक के संचारी भाव के रूप में मिलते 
हैं । लंकादृहन और हलुसान का लौट आना--यही ,सहत्त्वपूर्ण रस- 
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पूर्ण स्थल हैं। कविताचली में आरम्भ से ही तुलसी ने राम के 
शौर्य की प्रतिष्ठा की है, वह हनुमान के विक्रम की बीथिका हो गई 
है। रोद्ररस हनुमान के अपमान की प्रतिक्रिया के रूप में है। वीर 
भाव का स्थायी अंग उत्साह इतना बलवान नहीं है जितना क्रोध-- 
इसके साथ तुलसी ने रस निरूपण में यह विशेषता रखी -है कि 
रस के व्यापक संचरण के साथ-साथ केवल परंपरागत वस्तुओं का 
निर्देपसात्र ही नहीं किया है, साथ ही वर्णन वेचित्र्य, परिस्थितियों 
का चित्रण, स्पष्ट शब्द और भाषा को उपस्थित करने का भी प्रयत्न 


किया है। भयानक का इतना सजीव वर्णन लंकाकांड में भी नहीं 
हो पाया। 


( ३ ) श्रीकृष्ण गीतावली 


तुलसीदास को कृष्णुकथा श्रीकृष्ण गीतावली पर सीमित हैं 
परन्तु अध्ययन करने पर स्पष्ट होगा कि ६१ पदों में केवल चार 
प्रसंगों पर फुटकर पद संग्रहीत हैं--१. बालकेलि पद, २ अमर 
गीत और ऊधो-गोपी-संवाद, ३. नयन के पद ( बिरह ), ४. द्रौपदी 


चीरहरण । इनके अतिरिक्त कृष्ण के सौन्दर्य और इन्द्रगवेहरण 
पर भी २-४ पद हैं। 


इस प्रकार स्पष्ट है कि तुलसी ने कृष्णकथा को प्रवन्ध के रूप 
में नहीं रखा, वे केवल मार्मिक प्रसंगों पर लेखनी -उठाते हैं और 
»भी विषयों सें सूर के ऋणी है। प्रस॑ंगों में ही नहीं--भाषा - शब्द 
५०थ८; भावविकास; यही नहीं, कितने ही पदों के आधे या अंतिस 
पंक्ति को छोड़ कर शेप के लिए सूर के अपहरण के दोपी ठहर! 
तुलसो की इस रचना को सूर की रचना से मिलाने पर .इसकी 
समस्या का हल हो सकता है। कितने ही पदों में छुल्लसीदास के 
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ध्यान पर सूरदास रख देने से पद सूरसागर में मिल जायगा। भाषा 

और मूर्तिमत्ता सभी में सूर का इतना अनुकरण है कि सहज ही 
फेवि सूर की प्रदता पर पहुँच जाता है। इसीसे यह रचसा राम 
| से उत्कृष्ट दीख पड़ती है। केवल वाल-लीला का एक पद्‌ 
सुलसी के व्यक्तित्व को प्रगट करता है--- 


४ 5 


“छोटी मोटी.सीसी रोटी चिंकनी चुपरि के तू दे री मैया” 
“लें कन्हैया”? “सो कब ९” “अबहिं तात” 
;सिगरिये ही ही खेहों, बलदाऊ को न देहों” 
«+ सो क्यों भट तेरे कहो कहि इत उत्त जात” 

- चाल चोलि डहकि विरावत, चरित लखि 

| गोपीज॑न महिरि मुद्ति पुलकित गात 

पर की धुनि किकिनि के कलरव सुनि 
कूदि-कृदि किलकि-किलकि ठाढ़े-ठाढ़े खात 
ततन्ियाँ लक्तित कटि, विचित्न टेपारो सीस, 
मुन्तिमन हरत चचन कहै तोतरात 
छलसी ज़िरखि .हरखत, बरषत फूल भूरभागी 
नैजबासी विद्युध सिद्ध सिहात.* 


दस बातालॉप में, नाटकीयंता है, नवीनता है, परन्तु सूर के ऋष्ण 
“शिशु की बातौलाप का साधुय और सारल्य कहाँ ? इसी श्रेणी की 
है. मर बालक.रास के चित्राह के प्रति उत्साह से 


छः मेरे, ललित ललन लरिकाई 
पा खुतें देखें बार कालि . तेरे बबे त्याह की वात्‌ चलाई, 
उ्वासु ससुर चोरी सुनि, हँसिहै नई दुलदहिया सुहाई 
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डबटाँ नहाहु, गुहों चोटियाँ, बलि, देखि भलो वर करिहि बढ़ाई 
मातु कह्ो करि कहत बोलिवे, भई चड़ि वारि कालि हौ न आई 
जब सोइबो तात यों सा कहि, नयन मीचि रहे पोढ़ि कन्हाई 
उठि कह्लो भोरं भयो मेँगुली दे, मुदित महरि लखि आतुरताई 
विहँसी ग्वालि जानि तुलसी प्रभु सकुचि रहे जननी उर धाई 


ऐसे दो एक स्थलों को छोड़ कर और कही मौलिकता नहीं मिलेगी; 
परन्तु स्थलों के चुनाव में तुलसी का व्यक्तित्व और मर्योदा भाव 
बोलता है । तुलसी ने संयोगर गार, राक्षसवध, फाग-हिंडोल सभी 
प्रसंगों को छोड़ दिया है। स्पष्ट है कि उनकी अभिरुचि नहीं। 
ऊहात्मक एकांतिक विरद भी नहीं । नयन के प्रति एक ही पद कहा 
है। “मधुकर के प्रति” दक्तियों में भी कोई वैयक्तिकता नहीं है। 
वही सर का प्रसंग पग-पण पर है। रचना का केन्द्र यह स्तोत्र जान 
पड़ता हैं जो विनयपत्रिका के स्तोन्नों के ढंग का है-- 


गोपाल गोकुल-बल्लभी-प्रिय गोप गोसुत बल्लमं। 
चरनारबिंद महंँ भजे भज़नीय सुरमुनि दुलेभ॑ ॥ 
घनश्याम काम अनेक छवि लोकामिराम मनोहर | 
कि जल्क त्रसन, किसोर मूरति, भूरि गुन करुनाकर ॥ 
सिर केकिपच्छ विलोल कुण्डल अरुन वमरुह लोचनं । 
गुजाववंस विचित्र, सब अंग धातु भवभय मोचनं॥ - 
कच कुटिल सुन्दर तिलक, अर राका मयंक समान । 
अपहरन तुलसीदास जस बिहार बूंद्राकाननं || 


पथ. बिनयपत्रिका में कृष्ण को स्थान न मिला देख कर तुलसी 
अलग अंथ रचने की सूक्ी हो और विशेष मौलिकता का आग्रह 
हछूदय की साधना की इस उच्चावस्था सें न होता हो | 


ऊधघो-्रसंग में गोपियों के चरित्र में कुछ विशेषता लाने का 
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प्ज दिखलाई पड़ता है। ऊधो की बात पर गोपियाँ कहती हैं-- 


आज़ी | अति अनुचित उतरु न दीजे हि हे 
सेवक सखा सनेही हरि के जो कुछ कहें सो कीज 
देसकाल उपदेस सँदेसो सादर सब सुनि लीजे ! 
के समुमित्र, के थे समुमेहैं, दारेह यामि सहीजे 

उधी हैं बड़े, कहैं. सोइ कीजे है 
अलि, पहचानि प्रेम की परिमित उतरु फेरि नहिं दीज 


और वे कुब्जा से ईष्यी नहीं, क्रष्ण के नाते प्रेम करती दै-- 


सब मिलि साहस करिय सयानी 
जज॒आनियदि ससाइ पाँय परि कान्ह कूबरी रानी 
चस सुपास, होहि।. सब फिर गोकुल रजधानी 
महरि महर जीवहिं सुख जीचन खुलहिं मोहसनि खानी 
कही है भली वात सब के सनसानी 
प्रिय सस प्रिय सनेह-भाजन, सखि, 
प्रीति रीति जग ज्ञानी 


इन स्थलों को छोड़ कर तुलसी के काव्य की दृष्टि से इस रचना का 
३ महत्त्व नहीं । हाँ, यह उनकी धार्मिक चिचारधारा ऋर सहतल- 
शीलता पर प्रकाश अवश्य डालती है। 


डा 


( ४ ) रामलला नहछू 


मत 


देखने तुलसी ने इस ग्रन्थ में रामकथा को - लोकभावना के भीतर से 
देखने की चेष्टा की है। यही म्ंथ की मौलिकता का कारस हे । 
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तलसी ने मानस में राम के विवाह का अत्यन्त मौलिक सुन्दर चित्र 
उपस्थित किया है। यहाँ उसोसे सम्बन्धित दूसरा चित्र है। 
विवाह उपरान्त राम का नखछेदन ( यहद्ध ) संस्कार किया जाता . 
है। लोकगीत- द सोहर ही नहीं लिया गया है, भावना भी झज्लार- 
भयी है जो जनरुचि को आकर्षित कर सकती है जैसे-- 


गोद लिये कौसल्या वेठी रामहिं वर हो। 
सोभित दूलह राम सीस पर आचर हो॥ 
नाउति अति गुनखानि तो .चेलि बोलाई हो। 
करि सिंगार अति लोभ हौ विहसति आई हो ॥ 
कनन-चुनिन सो लसित नहरनी लिए कर हो। » 
आनन्द हिय न समाइ देखि रामहिं वर हो॥ 


कथाभाग में उल्याओं का रूपवर्णन और दशरथ की खद्डार प्रधान 
परिहास प्रियता उच्छ॑ खलता जान पड़ती है परन्तु यह सब लोकः 
जीवन के भीतर से रामचरित को देखने का प्रयत्नमातन्न है, अंत 
इसके लिए तुलसी को दोष नहीं, श्रेय ही मिलना चाहिये । 


( ५, ६ ) बरवे रामायण ओर रामाज्ञा-मश्न 


इन अन्थों के अतिरिक्त बरवे रामायण और रामाज्ञालप्रश्व ये 
दो और अंथ हैं जो रामकथा को लेकर चलते हैँ । दोनों में सारी 
रामकथा फुटकर प्रसंगों के द्वारा उपस्थित की जाती है और कुछ 
कुछ नवीन भाव-धाराओं और प्रसंगों को भी उपस्थित करती 
जेसे बरवे रामायण में सीता के सौन्दर्य का रीतिकाल के कवियों की 
सायिका जैसा वर्णन है । तुलसी के अन्य अन्धों में सीता में दैवी 


१ 
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_ तिता काआरोप है, अतः उनके सौन्दर्य के चित्रित करने के संयम- 
नही है. उंत्पेक्षाओं से कॉम लिया गया है| यहाँ यह प्रच्छन्नता 


ई 


केस भुकुत सखि सरकत मनिमय होत। 
डीथ. लेत पुनि मुकता करत उदोत ॥ 
- सेम झुबरत सुखमाकर सुखद न थोर। 
, सीय अंग, सखि, कोमल कनक कठोर ॥। 
सिय मुख सरद कमल जिमि किमि कहि जाइ | 
'सिसि सलीन वह, निसि दिन यह विगसाइ।॥। 
बड़े - नयन, कटि, भृक्ुटि, भाल विसाल। 
«58.2. एसी सोहत सनहिं मनोहर बाल॥ 


है हीं; - तुलसी सीताराम की विलासकेलि को भी इंगित करते 


ड्ठी संखी हँसि मिस करि कहि मदु बैन । 
“सिंय. रघुवर के भये उनीदे नेन॥ 


शा सष रीतिकालीन प्रभाव है जिसकी चेगवती घारा से तुलसी 
.. एम करने पर भी एकदम अछूते नहीं रह सके हैं।- कथा विशेष 


हक नी है--जान पड़ता है कथा के फुटकर प्संगों पर सांके- 
न से लिख दिया गया है। 


क्र व 
कक रामाज्ञा हे 


३5५, .७ आशा अश्न में. रामंकथा- दो बार उपस्थित की गई है पहली (--- 
महप के, दूसरी ४--६ तक। कथा बाल्मीकि का' अनुसरण करती 
/ शेष मौलिंकता नहीं दे, न वर्णन में, न प्रबन्धात्मकता में। 


हिल की ईए से न कथाओं का कोई रथान नहीं। सारी कथा अ 


न् तुलसीदास * एक अध्ययन 
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की सूचीमात्र- उपस्थित कर देने से लाहित्य का कोई श्रेय नहीं 
मिलता । प्रयत्न यह है कि प्रत्येक कार्य के लिए शुभ दिन भी बता 
“दिया जाय और किस देवता का स्मरण करके कार्यौरम्भ हो, यह 
मी कहा जाय--फिर कथा भी चलती रहे | इससे हाथ कुछ भी नहीं 
लगा । इन परवर्ती रचनाओं में तुलसी जन भावनाओं का राम की 
लोकग्रियता बढ़ाने के लिये इतना सत्कार करते हैं कि सभी बातों 
को स्थान दे देते हैं और चूत जैसे निक्रष्ट कम्ते के मंगल समय का 
भी बिचार करते हैं--.../ 


परपुर वाद-विवाद जय, जूझ जुआ जय जानि | 


सुमिरि सन्न्‌ सृदन-चरन, सगुन सुमंगल जानि।॥ 


जान पड़ता है पहले ३ सर्गो' की कथा की रचना कर तुलसी ने जाना 
किये तीन 


कीम साथ-साथ चलाने में श्रेयस्कर नहीं हुए, अतः उन्होंने 
इस कथा को सहज कथा सूचनिका के रूप में ( मानस के आधार 
पर ) फिर लिखा। पहली कथा से दूसरी कथा इसीसे अधिक 
झुचारु और झुगठित है। मानस में अनेक शब्द-समूहों ओर चरणों 
का प्रयोग कथा को रामचरितमानस की वीथिका दे देता है। अब 
उन्होंने कथा को समाप्त कर अलग से शुभकाज का दिन समय 
लिखा है ( देखिये सप्तम सर्ग ) । अंत में उन्होंने सारे रामकथा को 
शुभाशुभ पात्रों में बाँट दिया है। का 

रामाज्ञा-प्रश्न सें कवि विशेष प्रयोजन से अपनी सामग्री को एक 
निश्चित ढंग पर रख रहा है अत: यह हू ढना ठीक नहीं होगा कि 
कथा का कौन अंग छूटा है, कौन नहीं। प्रश्नों का उत्तर कथा है 
सगुन कैसा है, यही विचारने के लिये पांडिद्यपूर्ण ढंग से इसकी 
रचना हुई है। रामकाव्य के विकास की दृष्टि से इसका कोई स्थान 
नहीं | 


ठुलसी के अन्य अन्य १७३ 
(७; ८ ) पार्वती-मंगल और जानकी-मंगल 


६ पवेती मंगल और जानकी-मंगल में कवि ने क्रमश: शिव-पावेती 
विवाह और जानकी-राम विवाहोत्सव को ही अपना विषय बनाया 
है| मानस -में यही प्रसंग विस्तारपूर्वक्0 लिखे जा चुके थे, परन्तु 
छुन्दों में नहीं। चुलसी ने सोहर जैसे लोकप्रचलित छंद का 
आश्रय:लिखा और कदाचित्‌ विचाहोत्सवों पर गाने के लिए इन 
>पभाओं की सष्टि की । जानकी-मंगल की कथावस्तु में बाल्मीकि को 
आधार सांना गया है और पार्वती-मंगल' पर कुंमारसंभव ( कालि 
दास ) का प्रभाव स्पष्ट है, परन्तु इससे यही स्पष्ट है कि मौलिक होते 
हुए भी तुलसी को मौलिकता का विशेष आग्रह नहीं है । वे रामभक्त 
नाते रामसम्बन्धी वस्तु जहाँ होगी, वहीं से म्रदण कर लेंगे। 
अेथात्सक खंड-काव्यों में इन रचनाओं का स्थान अक्लुण्ण है। 


-( ६ ) रामगीतावली 


8४४४ रामगीतांवली. में भी तुलसी ने रामकथा को ही अपना विषय 
बनोया-है, परन्तु कथानक के अंगों को चुनने, पद्विन्यास, छन्द, 
'भावव्िस्तार आंदि की दृष्टि से तुलसी सर: के काव्य के आभारी 
परन्तु जंहाँसूरदास ने अत्यन्त .विस्तार से बिच्छू| खल कथाएँ कही 
» वहाँ तुलसी-ने कथा की प्रबन्धात्मकता का ध्यान रख कर ही छंद 


(इसोसे छोटी होने: पर भी गीचावली अत्यन्त सुन्दर पद- 
सका है। 
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5 का |, 
5६ कथा का आरम्भ रामजन्म- से-होता है। पहले की परिस्थिति 
चित्रित न होने से वह अंलौकिकता इस. कथा. में नहीं रहती/जो 
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दसरे अन्‍्थों-में है। अत गीवावली में राम के सहज चालक पा 
युवा वीर राजजुत्र अरि सहाराज राम कीही प्रतिष्ठा है | 
इसी भावना को ध्यान में तुलसी ने रख कर कहा है 
श्र 


, महाराज, वल्ति जाऊँ, राम सुन्दर सब लायक ! 


आतकम) छेठी, नामकरण ये तीन संस्कार गीतावली में मिलते हे । 
शेष संस्कारों का वर्णन नहीं है। सूर का प्रभाव वालकांड के उन 
अंशों तक सीमित है जहाँ तक विश्वामित्र आये हैं | परन्तु उसमें भी 
कवि ने छन्द, भावस॒ष्टि और संगीत के नवीन आयोजन किये हैं 


जेसे उनके राम राजा के वालक है', वे केबल भूप-बालकों के साथ 
ही क्रीड़ा करने निकलते हैं-. 


खेलन चलिय आनँदकन्द । 
सखा पप्रेय नृप छ्ार ठाढ़े विपुत्त वात्क बृन्द॥ 
दछापत ठुम्हर दरस कारन चतर चातक दास । 
चुन वारंद वराण छवि जल हरहु ज्ञोचन प्यास ॥ 
पन्धु चचन विनीत सुनि उठे मनहूँ केहरि वाल । 
शालत लघु सर पाप कर उर नेन बाहु विसाल॥ 
'पेलत पद प्रतिवस्थ राजत अजिर सुषमा पुञ्ध । 
असचस गाते चरन सहि सन्नु देत आसन कंज॥ 
दास परस वाचत्र सुपसा चकित चितवर्हि सात। 
हँरप (विवस न जात कहि निज भवन विहुरहु तात ॥ 
देखि तुलसीदास प्रभु छबि रहे पत्र सब रोकि। 
थकित लिकर चकोर मानहुँ सरद इंदु बिलोकि || 


उस प्रकार का ऐश्वर्य सर सें भी वर्णित है परन्तु कहाँ सखाओं की 


घुलसी के अन्य अनन्‍्थ १७ 


0 पुकार, कहाँ चन्ध॒ का विनीत वचन ! वात राजकुमारों के योग्य 
है, मर्यादा और शील का चित्रण है, परन्त वह सहज चमत्कार 

सही आ-सकता.ज़ो सूर के वालकृष्ण के क्रीड़ा-वनोद में। यह तो 
० की विडंबना है । इन लवीन परिस्थितियों के लिए ही 
पुलसी को, नए चित्र गढ़ने पढ़े हैं--- 


घिहरत अन्रध वीथिन रास । 


! “संग अनुज अनेक सिसु नव नील नीरद स्थास ॥ 
#£:7 प्रेस अरुन सरोज पद चनि कनकमय पदत्रान। 

पीते. पेट:कटि लून चर कर ललित लघु घत्ुवान ॥ 
लोचनन को लहत फल छवि निरखि पुर नर नारि। 










ही सेत है है: तो फिए खेल भी ऐसा-बैसा नहीं, राजकुमारों का 
;. ४ नण होना चाहिये, अतः चौगान खिलाया गया है-- 


(275 लेखन- इक ओर भरत रिपुद्मनलाल इक ओर भये। 
४०० तीर सम सुखद भूमि तल गनि गोइयाँ बॉटि लगे ॥ 
> डक केलि कुसल.हम चढ़े चढ़ि मन कसि कसि ठोंकि ठोंकि खए। 
हे विचित्र - चौगाने. खेलन लगे खेल' रिकए ॥ 











ट्‌ चुचेकोरि तुरंगनि सादर जाइ जोंहारे ॥ 
पु संखा “सेवक. संराहिं.' सममानि सनेह खुखारे । 


2 जैसेन गेज/बाजि:साजि सुंभ सोजि सु्ाँति सबारे॥ 
अदिति नयंन न्‌.फंल पाइ (गाइः गुन सुर आनन्द सिधारे+॑ 


के. 


प्‌ समाज राजमंदिर “कहे. राम. राय. पशु -घारे।। 


तुलसी के अन्य भनन्‍्थ १७ 


।:%;- .. भोर फूल बीनवे को गये फुलवाई हैं। 
सींसन रे पारे उपचीत पीत पट कटि 
दोना वासकरन सलोने सबाई हैं ॥ 


परन्तु यहाँ सखी द्वारा सीता का उद्बोधन आदि नहीं। सीता स्वयं 
स्वकीयां विश्वव्ध नवोढ़ा नायिका चित्रित की गई हैं। कवि एक ही 
छुंद भें सब प्रसंग कह डालता है--- 


सखिन सहित तेहि अवसर विधि संजोग, 
हो गिरिजाजू पूजिये को जानकी जू आई हैं। 
निरखे लखन राम जाने ऋतुपति काम, 
धा मोहि सानो मदन सोहनी सूड़वाई है।॥ 
'रांखोजू श्रीजानकी लोचन मिलिवे को कोइ, 
८४. -'.. कहिबे के जोग न मैं बातें सी बनाई है। 
स्वामी सिया सन लखन तुलसी को तैसो 
7४, 57... तैसो मन भये जाकी जैसी ऐ समाई है॥ 






का प्रसंग. संक्षेप, में परन्तु ठीक. मानस जैसा ही है। भाषा 
!आदि:के अ्योग से यह रचना मानस के बाद की सिद्ध होती है जैसे 
शनसभा में 
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| विश्वामित्र के आने के वाद गीतों के कथा के साथ चलना पड़ता के 
इस गीतात्मक प्रवंधात्मकता को तुलसी ने सूर से भी अधिक निभावा 


है । कथा-प्रबन्ध सानस से कुछ भिन्न है। इस प्रकार के गीतों मे. 


४ आ 4 


वनोवैज्ञानिक परिस्थितियों का उद्घाटन नहीं हो सकता, इससे 


तुलसी ऐसी परिस्थितियों को छोड़ते हुए चलते हैं-- 


रहे ठगि से नपति सुनि मुनिवर के बचन। ;ल्‍ 
काहि न सकत कछु रास्त प्रेस बस पुलकि गात भरें नीरु नयन॥ 
शुरु वसिष्ठ समुकाय कट्यो तब, हिय हरपाने जाने सेस सयन। 
सॉपे खुत गहि पानि पायें परि, भूसुर उर चले एमेँगि चयव॥ 


इसी भ्रकार अहल्या-उद्धार आदि कथाओं को निद्दिष्टसात्र कर 


दिया है। परन्तु विश्वामित्र के संग जाते हुए राम-लक्ष्मण के सौन्दये- 
चर्णन में कितने ही गीत लिखे हैं... 


सुनि के संग विराजत वीर.) व 
ऊाकेपच्छधर कर कोदड सर सुमग पीत पट कठि छुनीर॥ 
लक, ईंदु अंभोरुह लोचन स्यास गौर सोभा सदन सरीर। 
उलेकित ऋषि अवलोकि अमित छबि उर न समात प्रेस की भीर ॥ 


खेलत चलत करत मग कौतुक बिलसित सरिस सरोचर तीर। 
तोरत लता सुमन 


वैठत विमल सिलन विटपन पर पुनि पुनि बरनत छाँह समीर! 
देखत नठत क्रेलिकल 


रे कल तसपवत सधुप सराल कोकिल-कीर॥ 
नेनल को फल ,सैत निराखि मग खग सुरभी न्ज़-बधू अहीर | 
तुलसी अअुदह्ठिं देत सब आसन निज निज मन सच कमल छुटीर ॥ 


गीतावली में भी मानस की भाँति ही पूर्वेराग' का वर्णन है-- ' 


सरसीरुह पियत सुधासय सीतल नीर।॥ ' 


है 


ठुलसी के अन्य गनन्‍्धथ १८७ 


भोर फूल वीनवे को गये फुलवाई हैं। 
सीसन रे पारे उपवीत पीत पट कटि 
दोना बासकरन सलोने सवाई हैं ॥ 


परन्तु यहाँ सखी द्वारा सीता का उद्बोधघन आदि नहीं। सीता स्वयं 
स्वकीयां विश्रेष्ध नवोढ़ा नायिका चित्रित की गई हैं। कव्रि एक ही 
छंद में. सब प्रसंग कह डालता है-- 


सखिन सहित तेहि अवसर विधि संजोग, 
रा गिरिजाजू पूजिबे को जानकी जू आई हैं। 
निरखे लखन राम जाने ऋतुपति काम, 
० मोहि सानो मदन मोहनी भूड़वाई है। 
राखोजू-श्रीजानकी लोचन मिल्िवे को कोइ, 
£7» कहिवे के जोग न में बातें सी बनाई है। 
स्त्राभी.सिंया सखन लखन तुलसी को तैसो 
धर तैसो मन भये जाकी जैसी ऐ समाई है ॥ 







मा 
५०१६. 
४ 


मूँरति.कृपाल मंजु माल दे बोलत भई 


सुनह भानुकुल कमंलभालु ,जो/ अब अलुशासन पातों। 
/बापुरो / पिनांक: मेलि: गुने .मंदर, सेरु-.नंवाबों ॥- 
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देखो निज किंकर को कौतुक ही कोर्दंड चढ़ावों | 
ले धावों मंजों मनाल ज्यों तो प्रभु अनुज्ञ कह्यवों ॥ 


शील का प्रस्फुटन विशेषता से हुआ है-- 


मुनि पद रेनु रघुनाथ माथे घरी है। 
शम्रुख निरखि लखन की रजाय पाय, 
धराधर घरनि सुसाधन करी है। 


विवाह-प्रसंग में तुलसी को राम से इतर भाइयों की देखने का समय 
रा द्दे 30० 
मिला है जेसे-- 


जेसे ललित लपन लाल लोने | 
तैसे ललित उरमिला परस्पर लखत सुलोचन कोने ॥ 
सुपमासारु सिंगारसारु करि कनक रच्यो है तेहि सोने। 
रूप भेम परिसिति न परत कहि विथकि रही मति मौने ॥ 
सोभा सील सनेह सुदहावन समौः केलिग्रृह गौने। 
देखि ठियन के नयन सफल भये तुलासदास के होने॥ 


अयोध्याकांड का वनगसन-प्रसंग तक का सारा वर्णन दुस-चारह 
छंदों में है । मनोवैज्ञानिक स्थल छूट गये है' | मंथरा का काम भी, 
नहीं है-- 


सुनत नगर आनन्द वधावन कैकेयी विलखानी। 
तुलसीदास देव सायावस्‌ कठिन कुटिलता ठानी ॥ 


६ 
५ प्र दसरे ही छ॑ में 
इसके बाद सारा प्रसंग चित्रपट. के वाहर है और दूसरे ही छंद में 


तुलसी कौशल्या की चिंता आरम्भ कर देते हैं। नवीनता है कि ये . 


अत 


कोशल्या राम से स्पष्टतः ही घर रहने के लिए असुंत्य-चिचय 


छुलसी के अन्य अन्थ १७६ 


हैं। कोमलता की रक्षा मीतिकाव्य में होनी ही चाहिये थी-- 
रहि चलिये सुन्दर रघुनायक। 
जे सुत तात वचन पालनरत जननिउ तात सानिबे लायक || 

सारांश कि सारा प्रसंग संक्षेप में है। वनपथ में नवीन प्रसंगों की 
योजना है जैसे--- 

फिरि फिरि राम सियातन हेरत। 

तृपित जानि जल लेन लखन गये, 
भुज्ञ उठाय ऊँच टरि टेरत ॥ 


अयोध्याकांड की भरत की कथा यहाँ दशांश भी नहीं है। कबि 
संकेतों में ही कथा का आभास देता है और भरत के कारुण्य का 
चित्र और भी मार्सिक हो उठता है । इस सारो कथा को तुलसी ने 
शुक-सारी-संवाद के दो पदों में कह दिया है: 


शुक से गहवर हिय कह सारो। 
वीर कीर सियराम लखन बिन लागत जग आँधियारो॥ 
पापिनि चेरि अयानि रानि नुप हित अनहित न विचारों ! 
कुल गुरु सचिव साधु सोचत बिधि कौन बसाइ उजारो॥ 
अवलोके न चलत भरि लोचन नगर झुलाहल भारो। 
सुने न वचन करुनाकर के जब पुर परिवार सँभारो।॥ 
भैया भरत भखेत के -सँग वन सब लोग सिधारो। 
हस पर पाइ प्रींजरन तरसत अधिक अभागि हमारों।। 
स॒ुनि खग कहते अम्ब मोनी रह समुझमि प्रेम पथ न्यारो। 
गये ते अज्ञु पहुँचाय फिरे पुनि करत करम गुन गारो॥ 
जीवन जग जानकी लखन को मरन सहीप ' सँवारो । 
तुलसी और प्रीति की चरचां कहत कहा करि पारो॥ 


पक 
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कहे शुक्र सुनहु सिखावन सारो। 
विधि करतव विपड्ीत बामगति रास प्रेमपथ न्यारो-॥ 
को नरनारि अववब खग म्ग जेहि जोवन रास ते प्यारों। 
विद्यमान सब के गवते वन बदन करक को कारो॥ 
अम्ध अनुज प्रिय सखा सुसेवक देखि विपाद विसारो। 
पच्छी परधस परे पींजरन लेखे कौन हसमारो ॥ 
रहि छरप की विगरी है सब की अब एक सँवारनहारो। 
तुलसी प्रभु निज चरन पीठि मिस भरत प्रान रखवारों ॥ 


राम-भेंट आदि की सारी कथा संध्षेप में हे-- 


ता दिन खिंगवेरपुर आयो। 

राम सखा ते समाचार सुनि वारि विल्लोचन छायो॥ 
कुस साथरी देखि रघुपति की हेतु अपनपो जानी। 
कहत कथा सियराम लखन की बेठेहि रेनि विहानी॥ 
भोरहिं भरद्याज आसत्रम हे करि निषादपति आगे। 
चल्यो जज्ठु तक्यो तड़ाग ठृपित गज घोर घाम के लागे ॥ 
घम्तत चित्रकूट कहेँ जेहिं तेहि मुनि बालक न बतायो। 
तुलसी मनहैँ. फनिक मनि ढूं ढन निरखि हरिख उठि धायो ॥ 


बिलोके दूर ते दोड बीर 
भरत भयो ठाढ़ो कर जोरि 


फाहे को मानत हानि हिये हो। 
ओऔीति नीति गुन सील घरम कहूँ तुम अवलम्ब हिये हो ॥ 
'तात जात जानिके नये; दिन करि प्रयान मित -बानी | 
शेंष्टों बंगि धरहु धीरज उर कठिन कालगति जानी॥ 


चित्रकूट से लौटकर आने पर माताओं की विरह-दशा का बड़ा 
मार्मिक चित्रण हुआ है। मानस में इसका अभाव है। सूर का 
प्रभाव स्पष्ट ही है क्योंकि कौशल्या यशोदा के शब्दों को ही दुहराती 
जान पड़ती है-- 


६.४ 


ठुलसी के अन्य ग्रन्थ 


तुलसिदास अनुजहिं प्रवोधि प्रभु चरन पीठ निज दीन्हे। 
सनहु सवन के प्रान पाहरू भरत सीस धरि लीन्हे॥ 


राघव एक वार फिरि आवो। 


ये बर वाजि विलोकि आपने बहुरो वनहिं सिधावो ॥ 
जो पय प्याय पोषि कर पंकज वारवार चुचकारे। 
क्यों जीवहिं मेरे राम लाड़िले ते अब निपट विसारे॥ 
भरत सौगुनी सार करत है अति प्रिय जानि तिहारे। 
तद॒पि दिनहिं-दिन होत माँवरे मनहुँ कमल हिम मारे॥ 
साहु पथिक जो मिले राम बन कहियो मात सँदेशो । 
तुलसी और मोहिं सब हित ते इनको वड़ो अँदेशो॥ 


“प्र” की भी योजना है-- 


सुनी मैं सखी मंगल चाह सुहाई। 
सुभ पत्रिका निपादराज की आज भरत पहँ आई। 
कुँचर सो कुशल छेम तेद्दि अवसर कुलग़ुरु कहँ पहुँचाई। 
गुरु ऋपाल संभ्रम दुर घर पर सादर सवहिं सुनाई॥ 
वधि विराधु सुर साधु सुखी करि ऋषि सिख आसिख पाई। 
कुम्भज शिष्य समेत संग सिय मुदित चले दोड भाई॥ 
रेवा-विन्ध सुपास मध्यथल बसेहें. परनग्रह छाई । 
पंथ कथा रघुनाथ पथिक की तुलसिदास मुनि गाई॥ 
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आराण्यकांड की सभी कथाएँ दे दी गई हैं कोई परिवतन नहीं है । 

केबल वे संक्षेप में रसात्मकवा के साथ हैं । किप्किधाकांड में केवल 

दो छंद है। एक में राम सीता के आभूषण देखते हैं और जामबंत 
उन्हें प्रवोध करता है। दूसरी में राम स्वयं सुप्रीव को बुलाते है-- 


प्रभु कपिनायक को वोलि कल्यों है। 
वो गई सरद ऋतु आई अब लों नहिं. सिय सिंघ लक्यो है।। 
जा कारन तजि लोक लाज तन राखि वियोग सह्यो है। 
ताकौ तौ कपिराज आज्ु ज्गि कछ न काज सिवद्यों है॥ 
सुनि सुप्रीय सभीत नमित सुख उत्तर देन चह्मों हें। 
आह गये हरि जूथि देखि उर पूरि प्रमोद रह्यो है॥ 
पठये वद्‌ वदि ववधि दसहु दिसि चले वल सबन गद्यो है। 
तुलसी सिय लगि भवद्धि मानो फिरि हरि चहत भक्यों है॥ 


समग्रीज बत्ती की अवांतर कथा गीतों की एकता नष्ट करती है, इससे 
नहीं दी गई है | सन्दरकांड की मुख्य कथा संक्षेप में रखा है परन्तु 

सीता के वियोग-बर्शेन और हनुमान के राम को संदेश देने में कई 

छंद लिखे गये हैं । कई नई कथाओं की स॒प्टि की गई है जैसे विभी-. 
पण रावण से लांछित होता है तो सा के पास जाता है । 


जाय साय पाँय परि कथा सो सनाई है। 
समाधान करत विभीषण को वबारवार 


काह भयो तात ल्ञात सारे बड़ो भाई है। 


विभीपण भाई कुचेर से मिलते हैं वहाँ समेरु पर शिव जी से भेंट 
होती है जो रामाश्रस में द्विधारहित हो जाने का उपदेश देते हैं । तब 
विभीषण राम के पास आते हैं । विभीषण-राम की सेंट में ठुलसी ने 


तुलसी के अन्य अन्य श्घ३ 


हवा प्रकार, से नचीनता लाने की चेष्टा की है और विस्तार भी 
पे विभीपण के सचिव विभीषण की ओर से विनती करते 
$ एम जामबंत, सम्ीब, नल, नील, अंगदादि को वुलाते है' । हनुः 
829 से केहते है' कि मुझे विभीपण साध लगता है क्‍या मैं शरण 
 ! लक्मण से भी सलाह लेते है'--सव को राजी पाकर लक्ष्मण 
हेलुमनि:को सादर लेने भेजते है' । अशोकवाटिका में सीता-त्रिजटा- 
प को भी कवि नहीं भूला है। वास्तव में हृदय की प्रत्येक 
भार्मिफ अवस्था का चित्रण करने में कवि सजग रहा है। हां, 
पर आंबों का चित्रण क्रम है। 


भ < जेकाकांड फी कथा इसीसे थोड़े में है। थीतों में वीररस का 

£ 2 होना भी असस्भव था । इसीसे युद्ध का एक गीत भी नहीं है । 

रन्तु लैंकाकांड के अंतर्गत सार्मिक प्रसंगों का खब चित्रण है। जेसे 

;“ शीक्तिघोत पर राम का शोक, हनुमान का भरत के बाण 

गिर कर शोक, करना और लक्ष्मण की मूरछों की खबर पाकर 

2 पन्त और साताओं का उद्देय । बाद को माताओं के कारुण्य 
ि व *चिंत्र सित्तेंगे 


हैक के कर तह 


डर 


ग् सिर आली, अब रामलखन कित हैहै' । 

चारि पेज तथ ते न लही सधि वध समेत कुसल सुत हेहे ॥ 
कंद३ र विषम दिस आतप सरि बिलु वसन भूमि तल स्वैहे । 
ले फूल' असन चन भोजन समय मिलत कत हेंहे' ॥ 


४ 
बैठी ५ 


“सा ५७०.  शुन्त सनावत भात्ता | 

हूँंधा: 2 मेरे बाल” कुसल घर कहहु काग फुरि बाता॥ 
बम िश: ४४ दोनी ७ दैहों # सोने चींच £ मढ़ैहीं । 
६४३ सिर्य सहित -बिल्ञोकि . त्यन भरि राम लखन/दर.लैहों ॥ 


जज अल + 2 
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अवधि समीप जानि जननी जिय अति आतुर अकछुलानी। 
जनक बोलइ पाँय परि पूछत प्रेम मगन खझंदु वानी॥ 


३. छेमकरी वलि वोलि सुवानी । के 
कुसल छेम सिय राम लखन कव, ऐहे अवधि अवध रजधानी।॥ 
सखि मुख कु कुम वरनि सुलोचनि मोचनि सोचलि बेंद बखानी। 
देवि दया करि देहि दरस फल, जोरि पानि विनवर्हि सब रानी ॥ 


उत्तरकांड की कथा एकांतत: नवीन है। तुलसी की मौलिक रचना 
है। उसमें राजा राम के आहार-बिह्र का सुन्दर वर्णन है जो कृष्ण- 
काव्य से होड़ करता हे जैसे-- 
१. भोरे जानकीजीवन जागे। 
सूत्त मागध प्रबीन बेलु बीना घुनि द्वार गायक सरस राग पागे॥ " 
२. देखि सखी आज रघुनाथ सो ना बनी | 


८ >द 4 


सरजू मज्जञ.. किहे संग सज्जन लिहे, 

हेतु जन पर हिये कृपा कोमल कनी। 
सज़नि आवत भवन मत्त गज़बर गवन, 

लंक सृगपति ठवनि कवर कोसलघनी ॥ 


हे कृष्ण-छवबि के ढंग पर राम-छवब्रि के वर्णन के अनेक 
छंद है। ; 


४. हिंडोल में रामसीता का परवस विहार भी सूर की कल्पना 
से प्रभावित है-. 


कं 


हि 


ठुल्लसी के अन्य भन्ध (पर 
“आली री राघो जी के रुचिर हिडोलना भूलन जैये | 


पैलसी की भर्यादा भावना के विपरीत पड़ता है। बाद के राम- 
विकास में कृप्णकाव्य से प्रभावित तुलसी के इन स्थलों ने 
कस किया है 


विहार जो विद्यापति और सूर के कृष्णकाव्य के ढंग 





सोहर पैसेत राजाधिराज । नभ कौतुक देखत सुर समाज ॥ 
बाज सेखा अजुज रघुनाथ साथ | कोरिन अबीर पिचकारि हाथ ॥ 
छत डफताल वेनु | छिरके सुगंध भरे मलय रेत ॥ 
किये उनति यूथ जानकी संग | पहिरे पट भूषन सरस रंग।। 
5 पत सो्थे बिभाग । चाचरि गुमक गावें सरस राग ॥ 


हित 'सुलसी फिर रामकथा को उठाते हैं और सीता के 
करंण पर तीस का लोभ संबरण नहीं कर पाते। इससे उन्हें छुछ 
जो बहा बो को का चित्रण अवश्य मिल गया परन्तु उन्होंने सीता 
'के कमरंडल ५७... रामचरित के भवभूति की तरह करुणा 


| 


की सिय, प्ंतिविरद तुलसी सुखी सत सुख चाइ | 
पेय उफनोत सींचत सलिल ज्यों सकुचाइ ॥ 










कैकेयी जो लॉ जियत रही । 
मात सों- झुँद्द भरि भरत न भूलि कही ॥ 
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मानी राम अधिक जननी ते जननिहु गहनि गही। 
सीय लखन रिपुद्ससन रास रुख लखि सव की निवही ॥ 


“इससे राम के शील की चाहे कितनी ही प्रतिष्ठा हो जाय परन्तु 
सहृदय भक्त भरत का गोरव घटता है। 


ऋअंतिस पद से विनयपन्निका के लेखन का आभास सिलता 
ट 
र्‌ 


तुलसिदास जिय जानि सुअवसर, 
भक्तिदात तब साँगि लियो। 


१० 
तुलसी की मीलिकता 


3: शुलसी की सौलिकता पर विचार करने से पहले हमें उन भ्रन्‍्धों 
“से उनकी तुलना करनी होंगी जिनका आभार तुलसी ने स्वीकार 
28 दे याजो परोक्ष या अपरोक्ष रूप से तुलसी को प्रभावित कर 

पंथ है' भागवत, वाल्मीकि रामायण, आध्यात्म रामायण, 
मसन्नराधंब, हलुसन्नाटक और भगवद्गीता । 





<«भांगवतत और रामचरितमानस--मध्ययुग के वेष्णव धर्म 
लिन में श्रीमद्भागवत का स्थान अत्यन्त महत्त्वपूर रहा 
4 शंकराचाय, रामाठुज, माध्व और निम्बाक सभी चेष्णव 
सर ] का इस अ्रंथ से परिचय था, इसका प्रमाण हमारे पास 
3 इनमें से कुछ ने भागवत पर टीकाएँ लिखी हैं और उसे प्रमाण 
मन्‍्यों में स्थान लिया'है। स्पष्टः है. कि मध्ययुग में श्रीमदूभागवत 
अपने सर इतनी अधिक थी कि कोई भी आचारये उसे छोड़ कर 
आचार्य का प्रतिपादन- नहीं कर. सकता, था। इसीलिए: प्रत्येक 
युग के इसकी: सम्यक सैद्धांतिक व्याख्या करनी पड़ी.। 'मध्य 
समस्त: कृष्णुमंक्त संत्रदायों में-भागवत. के पठन-पाठन और 
कअंचन्ध थो:।.बल्लभ-कुल-सम्प्रदायः में: भागवत की. कितनी 
बेब, 2 यह इसी.बात से अग॒टः है;किः इस . सम्प्रदाय के सबसे 
इपस्थिल सूरदास को, अपनी; मौलिंक रचना:को भागवत के.ढाँ चे पर 
फरसा:पड़ा हु 


+ "कह भा है 
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जे 


भागवत की इसी मान्यता के कारण रामभक्त तुलसी को भी 
उसका सहाय लेना पढ़ा | यद्दी नहीं, सूक्ष्म अध्ययन से यह पा 
बलता दे कि रामचरितमानस की रचना के समय श्रीमदभा व 
बरावर तुलसी के सामने रही है | तुलसी ने चह्‌ चेप्ठा, क्की हे किये 
भागवत के ऋृष्ण के समान ही राम की स्थापना कर । ये एसा करने 
में सफल भी हुवे हैं। यह प्रसिद्ध है कि तुलसी काशी के वल्लभ 
सम्प्रदाय के मंदिर में छुछ दिन रहे थे और कद्माचित्‌ वहां रहते 
हुए ही उन्होंने कप्णगीतावली की रचना की | इन सव वावों से स्पप्ट 
हैं कि तुलसी के लिय्रे भागवत एक महत्त्वपूर्ण आधार गन्थ रही 5 
यद्यपि उसका प्रभाव अधिकांश अपरोक्ष रूप में द्वी द्व ढा जा सकता 
है। आगे हम इसी प्रभाव को स्पष्ट करने की चेप्टा करेंगे । 

पहले हम श्रीरामचरितमानस के ढाँ चे की वात लेते हैं-- ग 

(१) भागवत में अस्थ के आरम्भ में कल्पकुत्ञ का रूपक है। 
तुलसीदास ने अनेक स्थान पर रामकथा को कल्पतरू कहा है। 
न्होंने भी मानस के आरम्भ में रामचरितमानस के रूप में एक 


सन्द॒र 


;र रूपक की प्रतिष्ठा की है । 


था ट्ट्रा 


(| 


( 


(२) भागवत की भाँति रामचरितमानल भी सम्वाई- 
काब्य है। | 

(३) भागवत महाकाव्य नहीं है। रामचरितसानस भी महां- 
काव्य नहीं है। काव्याचार्यो' ने महाकाव्यों की एक विशिष्ट परिभाषा 
दी है । उसके अनुसार महाकाव्य की कथा को सर्गो' में वँटा होना 
चाहिये । भद्दाकाव्यों और पुराणों में सबसे महत्त्वपूर्ण अंतर यहीं 
है कि पुराणों में कथा सन्‍्वाद रूप में अविभाजित चलती है और .. 
प्सेंगोत्तर कथाओं और अंतर्कंधाओं को भी स्थान मिलता है 
जिनका महदयकाव्य में कोई स्थान नहीं है। रामचरितसानस में केंया 


तुलसी की मौलिकता श्य६ 


ब्न्प 


का एक अखरड स्रोत बहता है और यद्यपि वह कांडों में विभाजित 
है तथापि यह विभाजन बहुत दूर तक कृत्रिम है और संस्कृत रामा- 
यण्ों की परम्परा की रक्षा के लिये ही किया जान पड़ता है । ठुलसी 
के मानस में भागवत्त्‌ की भाँति अंतर्कथायें नहीं हैं परन्तु अनेक 
अंतकथाओं का निर्देश अवश्य है जिससे स्पष्ट है कि तुलसी ने 
ऋथासीष्टव की रक्षा के लिये उन्हें अपने काव्य में स्थान नहीं 


दिया है यद्यपि उन्होंने अपनी कथा को पुराणों के ढंग पर ही 
सोचा है। 


पुराणों में वर्पा और शरद को ही स्थान मिला है, अन्य ऋतुओं 
के दशेन नहीं होते। यह एक ऐसी परम्परा है जिसका कारण अज्ञात 
है। महाकाव्यों में समस्त ऋतुओं, दिवसरात्रि, संध्या, चंद्रोदय, 
सूर्योदय, चन, पेत, नदी, सागर आदि के सविस्तार वर्णन अपेक्षित 
हैं, रामचरितमानस में महाकाव्यों की प्रकृतिविषयक इन मान्यताओं 
का अलुसरण नहीं किया गया है। जहाँ प्रकृति के वर्णन भी है' वहाँ 
थे स्विस्तृत नहीं है' और इन पर नैतिकता एवं आध्यात्मिकता का 
आरोप किया गया है। वास्तव में प्रकृति वर्णन के 
में यदि कुछ है तो पुराण-परिपाटी का वर्षा और 
ही है। 


(४ ) वाल्मीकि रामायण में रावण के जन्म, तपस्या, वरदान 
प्राप्ति और ऋषि-मुनियों पर उसके अत्याचार की कथा लंकाकांड सें 
रावण-बध के बाद दी है। रामचरितमानस में यह सारी कथा 
रासजन्म की भूमिका के रूप में उपस्थित की गई है। इससे कथा 
विकास में कलात्मकता का समावेश हो जाता है। पाठक जानना 
चाहता है कि राम-रावण युद्ध का क्‍या कारण है और. उसकी 
जिज्ञासा को रावण-बध तक अटकाये रखना कला की दृष्टि से एक 


नास पर सानस 
शरद ऋतु वर्णन 


३६४ ठुलसीदास : एक अध्ययन 


दोप है। सम्भत्र है तुलसीदास ने भागवत की कंसवध कथा से 
समकथा को इस रूप में उपस्थित करने का सूत्र गहण किया हो। 


, (४) भागवत में कृष्ण कथा की समाप्ति पर हा वेदव्यास ने एका- 
दश स्कंध के अंतर्गत आध्यात्मिक ओर दाशनिक विपयों पर 
गीवाओं के रूप में सम्बाद उपस्थित किये हैं । रामचरितमानस के 
उत्तरकांड में रामकथा केबल कुछ प्रष्टों पर समाप्त हो जाती है और 
शेप प्रष्ठों में भागवत के एकादश स्कंध की भाँति ही आध्यात्मिक 
विवेचन चलता है | भागवत में कृष्ण ने उद्धव से गीता कहीं है, 
रामचरितमानस के उत्तरकांड में सी इस प्रकार की एक गीता है 
जो राम ने पुरवासियों के प्रति कही है, रामचरितमानस के उत्तर- 
कांड सें कागभुशुर्डि और गरुणसंवाद का बही स्थान है जो भागवत 
में एकादश स्कंघ का है । ; हु 


(६) भागवत के द्वादश स्कंघ में भागवत के विषयों की सूच- 
निका उपस्थित की गई है । लगभग सभी पुराणों के अंत में इसी 
प्रकार की विशेष सूची मिलती है। रामचरितमानस के उत्तरकांड 
में तुलसीदास ने भी कागसुशुर्डि के मुख से इसी प्रकार की सूची 
कहलाई है । ( उत्तर० ६४-६८ ) ; 


. (७) भागवत की तरह तुलसीदास की रासकथा भी माहात्म्य 
के साथ समाप्त होती हे । पी 


-: ऊपर हमने यह सिद्ध करने की चेष्टा की है कि श्रीमद्सागवत 
और रामचरितमानस का संगठन एक श्रकार का है और तुलसीदास 
२०3 ब्रिपय सें अवश्य ही श्रीमद्सागवत के -ऋछणी हैं परन्तु अनेक 
-अर्सर्गों की तुलना करने 'पर यह निश्चय हो जाता है कि तुलसीदास 


छुलसी की मौलिकता १६९" 


की दृष्टि भागवत के दृशम स्कंध पर ही अधिक रही है जिसमें भग- 
वान श्रीकृष्ण की कथा है । नीचे हम उन प्रसंगों की तुलना करेंगे 
जिन पर भागवत का ऋण है-- 


(१ ) भागवत स्कंघ १० अध्याय १ छंद १४-२६ में प्रथ्ची के 
ब्रह्मा के पास जाने, त्रह्मा आदि देवताओं की स्तुति और ब्रह्म का 
आकाशवाणी का वर्णोन है। रामचरितसानस में यह प्रसंग इस 
प्रकार है-- 


अतिसय देख घम की हानी | परम सभीत घरा अकुलानी ॥ 


>< २ ८ 
|| 


धेनु रूप घरि हृदय विचारी । गई तहाँ जहें सुर मुनि मारी॥ 
| है] का ९ काहूँ 
निज संताप सुनाएसि रोई | काहूँ ते कछू काज न होई॥ 
छुंद--सुर मुनि गंधवी मिल कर सर्वा गे विरंचि के लोका | 
संत गोतनघारी भूमि विचारी परम विकल भय सोका ॥ 


ब्रह्मा सव जाना मन अनुसाना मोर कछु न बसाई। 
3४ जप कप |. 
जाकर ते दासी सो अविनासी हमरेड तोर सहाई ॥ 


सोरठा--धरनि धरहि सन धीर कह विरंचि हरिपद्‌ सुमिरु | 
जानत जन कर पीर प्रभु भंजिहि दारुन विपति ॥१८४॥ 


**“"विरंचि मन हरपि नयन वह सीर। 
अस्तुति करत जोरि कर सावधान मति घीर ॥ 


भ् ८ ८ 
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गगन त्रह्म वानी सुनि काना । तुरत फिरे सुर हृदय जुड़ाना ॥ 
जब ब्रह्मा धरनिहि समुझावा। अगम भई भरोस जिय आवा || 


निञ्ञ लोकहिं विर॑चि गे देवन्ह इहई सिखाई। 
बानर तनु धरि धरि महि हरिपद सेवहु जाई ॥ 


(२) भागवत ओर रामचरितमानस में भगवान्‌ के प्राकत्य 
के प्रसंग लगभग मिलते-जुलते हैं। “जिस समय भगवान्‌ के आवि- 
भाव का अवसर आया, स्वर्ग में देवताओं की नोवतें अपने आप 
वज उठीं। किन्नर ओर गंधवे मधुर स्वर से गाने लगे और सिद्ध 
ओर चारण भगवान्‌ के मंगलमय गुणों का बखान करने लगे। 
विधाधारियाँ अप्सराओं के साथ नाचने लगीं। बड़े-बड़े देवता और 
ऋषि-सुनि आतन्द से भर कर पुष्पों की वर्षों करने ल्गे--जल से 
भरे हुये बादल धीरे-धीरे समुद्र के पास जाकर ग्ेना करने लगे |” 
( भाग० स्कंध १० आअ० ३ छुंद २-८ ) 


गगन विसल संकुल सुर जूथा | गावहिं गुत्न गंध बरूथा ॥ 
बरपहिं सुमन सुअंजुरलि साज्ी | गहगहि गगन दुँदुभी बाजी ॥ 
अस्तुति करहिं नाग मुनि देवा | बहु विधि लखहिं निज-निज सेवा] 


--( बालकांड १६१ ) 


न दोनों अन्थों में बालक भगवान्‌ का रूप भी एक प्रकार का है। 
| आर भागवत में लिखा हे--“उसके नेत्र कमल के समान कोमल 
आर विशाल हैं| चार सुन्दर हाथों में शंख, चक्र, गद्य, और कमल 
'लिये हैं | वक्तस्थल पर श्रीवत्स का चिह्न है. , वर्षों कालीन समेघध के 
“समान परम सुन्दर स्थामल सरीर [? 
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“लोचन अभिरामा तनु घनश्यामा निज्र आयुध भुजचारी । 
“भूपन बनसाला . नयन विसाला सोभा सिंधु खरारी॥” 


... भागवत में देवकी जिस प्रकार वालक कृष्ण की प्राथेना करती 
' हैं उसी प्रकार मानस में कौशल्या वालक राम की प्रार्थना करती हैं । 
: आगवत में देवकी भगवान्‌ के ऐश्वय का वर्णन करतो हुई कहती 
हँ--वही परस-पुरुष परमात्मा अब मेरे गर्भवासी हुए, यह आपकी 
अद्भुत मलुष्य-लीला नहीं तो और क्या ? मानस में कौशल्या भी 
इंसी प्रकार चिंता करती हैं--. 


सस उर सो बासी यह उपहासी सुनत धीर मति थिर न रहै। 


भागवत में देवकी विनती करती हैं --/'आप शंख, चक्र, गदा और 

कमल की शोभा से युक्त अपना यह चतुभुज रूप छिपा लीजिए, 
सामान्य चालक का रूप धारण कर लीजिए।” भगवान्‌ भी तुरन्त 
का साधारण शिशु का रूप धारण कर लेते हैं। मानस में भी इसी 
प्रकार, है... 


के: 8 की 


हे 


,( मौता.. पुनि .बोली सो मति डोली तजहु वात यह रूपा । 
कीजै सिध्चु लीला अति प्रियसीला यह सुख परम अनूपा ॥ 
४ झुनि वचन सुज्ञाना रोदन ठाना होइ वालक सुर भूपा॥ 


यु १ कोड 


भागवत में चालक ऋष्ण देवकी को उसके पूर्व जन्म और वरदान- 
श्राप्ति की कंथा.सुनाते हैं ।;मानस में तुलसी इस प्रकार की कथा 
'का संकेत ही करके,रह-जाते हैं--- . | 


05. 


ही ४.४ ६ ल्‍ प्र हि 
+ “कहि कंथा सुनाई सातु घुझाई जोई प्रकार सुतःमेंस लहै। “'' 
की 
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(३ ) भागवत के ऋष्ण जन्मोत्सव ( अध्याय ४० छंद १-१६) , 
के वर्णन को सूरदास ने सूरसागर में उसी अकार सबिस्तृत लिखा 
है और कदाचित्‌ तुलसीदास भागवत और सूरसागर दोलनों के. 
बर्णनों से प्रभावित हैं यद्यपि उनका वर्णन संक्षेप में है ( बालकांड 
१६४ ) 


(४) भागवत में नामकरण के अवसर पर महर्षि गगे कहते 
हैं--./ुम्हारे पुत्र के और भी कई नाम हैं तथा रूप भी अनेक है। 
मैं तो उन नामों को जानता हूँ परन्तु संसार के साधारण लोग नहीं 
जञानते हैं ।”” मानस में वसिष्ठ भी इसी प्रकार कहते हैं-- 


इन्हके नाम अनेक अनूपा। में नृूप कहव स्वमति अनुरूपा॥ 
>-( वालकांड १६६ ) 


(४ ) भागवत में वालकष्ण के चमत्कारों का सुन्दर वर्णन है। 
उन्हीं के ढंग के कुछ चमत्कारों की स॒प्ि तुलसीदास ने की है--- 


एक बार जननी अन्हवाए। करि सिंगार पलनों पोढ़ाए॥ . 
निज कुल इष्टदेव सगवाना। पूजा हेतु कीन्ह अस्नाना ॥ 
करि पूजा नेवेद्य चढ़ावा।आपु गई जहेँ पाक बनावा॥ 
चहुरि मातु तहवाँ चलि आई | सोजन करत देख सुत जाई॥ 

, गे जननी सिस्सु पहिं भयभीता | देखा वाल तहाँ पुनि सूता ॥ 
वहुरि आइ देखा सुत सोई | हृदयँ कंप मन घीर न होई॥ 
इह्दाँ उहाँ दुइ बालक देखा। मति भ्रम मोर कि आन विसेखा || 
देखि राम जननी अकुलानी। प्रभु हँसि दीन्ह मधुर सुस्कानी ॥ 


भागवत सें माटीअसंग में वालकृष्ण जिस अकार माता को विराद_ 
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रूप दिखलाते हैं, उसी प्रकार भगवान्‌ राम कौशल्या को अपना 
विराट्‌ रूप दिखाते हैं--- 


देखरावा मातहिं निज अदूभुत रूप अखंड । 
रोम रोम अति लागे कोटि कोटि ब्रह्मंड ॥ 


--( वालकांड २०१ ) 


(६ ) भागवत स्कंध १० अ० ४४ में श्रीकृष्ण के अध्यात्म के 
प्रसंग में लिखा है--/“परोक्षित ! भगवान्‌ श्रीकृष्ण और बलरास 
सारा विद्याओं के प्रवत्तक है। इस समय केवल श्रेष्ठ मनुष्य का-सा 
व्यवहार करते हुए ही वे अध्ययन कर रहे थे। उन्होंने गुरु जी के 
केवल कहने सात्र से सारी विद्याएँ सीख लीं ।” रामचरितमानस में 
भी इसी प्रकार का कथन है-- 


शुरुगगृह गये पढ़न रघुराई। अल्पकाल विद्या सब आई।॥ 
जाकी सहज स्वरास श्रुति चारी। सो हरि पढ़ यह कौतुक भारी ॥ 


(७ ) भागवत के श्रीकृष्ण के मथुरा-प्रवेश और रामचरित- , 
सानस के राम-लक्ष्मण के जनकपुर-प्रवेश में इतना अधिक साम्य है 
कि कोई भी पाठक इस वात से इंकार नहीं कर सकता कि तुलसी के 
सामने भागवत का यह प्रसंग था | 


(८) भागवत के रंगभूमि-प्रवेश के दशेकों के विश्रम को तुलसी 
से अपने मानस में उसी तरह रख दिया है--/'जिस समय भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण बल्लरामजी के साथ रंगभूमि में पधारे, उस समय बड़े-बड़े 
पहलवान यह समझ कर कि इनका शरीर वज-सा कठोर है, रोौद्र- 
रस का अनुभव करने लगे | साधारण मनुष्यों ने ऐसा सममा कि 
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ये-कोई ४ पुरुष हैं और इसी अवस्था में: उनकी विचित्रताओं का 
स्मरण करके अद्भुत रस की अनुभूति की । स्त्रियों को ऐसा जान 
पड़ा मानो ये सूतिमान कामदेव है। वे झज्ञार-रस की अनुभूति में 
तन्मय हो गई । ग्वालवाल उन्हें अपना स्थजन समझा कर हँसने लगे 
और हास्यरस का आस्वादन करने लगे। प्रथ्बी के दुष्ट शासकों ने 
यह समम कर कि हमारे शासन करनेवाल्े--हमें दंड देनेवाले 
हैं, उनमें चीररस का अनुभव किया और माता-पिता के समान 
चड़े-बूढ़ों ने उन्हें नन्‍्हें-नन्‍्हें बच्चों के रूप में अखाड़े में आते देख. 
करुणारस की अनृभूति प्राप्त की | कंस ने समझा कि यह तो हमारा 
काल ही है और इस प्रकार बह भयानक रस की अनुभूति में डूब 
गया । अज्ञानियों ने उनके शरीर पर हाथी का खून, मद आदि लगा 
चेख कर विकृत रूप की कल्पना की, इसीलिये उन्हें वीभत्सरस का 
अनुभव हुआ | योगियों ने उन्हें परमात्वतत्त्व समझ कर शांतरस 
का साक्षात्कार किया | भगवान्‌ के भक्त और वृष्णिवंशी उन्हें अपना 
इछ्टदेव समझ कर प्रेम और भक्ति के रस में डूब गये । 


रामचरितमानस में राम-लक्ष्मण के स्वयंबर में पहुँचने पर भी 
इसी प्रकार का वर्णत है-- 


जिन्हके रहो भावना जेसी। प्रभु मूरति विन्द्र देखी तैसी॥ 
देखहि रूप महा रनधीरा | सनहुँ थीररस धरे सरीरा॥ 
डरे कुटिल नृप प्रभुहिं निहारी। मनहूँ भयानक मूरति भारी ।। 
रहे असुर छल छोनिप वेपा। तिन्ह प्रभ्चु प्रगट काल सम देखा ॥ 
पुस्वासिन्द देखे दोड भाई। नर भूपन लोचन' खुखदाई॥ 


नारि विलोकहिं हरापि हियँ, निज निज रुचि अनुरूप | 
जनु सोहत सिंगार घरि, सूरति. परम अनूप ॥ 
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विद्ुपन्ह प्रभु विराट्मय दीसा | बहु मुख कर पग लोचन सीसा ॥ 
जनक-जाति अचलोकहिं कैसे | सजन सगे प्रिय लागर्ि जैसे ॥ 
4 सहित विदेह विलोकहिं रानी। सिसु सम प्रीति न जाति बखानी ॥ 
जोगिन्ह परम तत्त्वमय भासा। सांत सुद्ध सम सहज पश्रकासा॥ 
हरि भगतन्ह देखे दोउ अआता। इश्देव इबव सब सुखदाता ॥ 


--( वालकांड २४२ ) 


(६ ) तुलसीदास ने किप्किंधाकांड के अंतर्गत वर्षा और शरदू 
वर्णन को भागवत के आधार पर ही लिखा है। कहीं-कहीं तो उन्होंने 
भागवत की सामग्री उसी प्रकार, बदत्ते बिना, ग्रहण कर ली है। 
चीसवें अध्याय की लगभग समस्त सामग्री का उपभोग तुलसी ने 
“अपने हंग पर कर लिया है | (तुलना कीजिए भाग अ० २० छुंद ३- 
३४ और कि० ४२२-४२४ ) एवं भा० अ० वही छुंद ३२-४६ और 
कि० ४२४-४२५ ) अंतर केवल इतना है कि तुलसी ने भागवत की 
दार्शिनिक उपमाएँ नहीं ली हैं और प्रसंग को एकदम ज्ञानमंडित 
नहीं कर दिया । उनकी दृष्टि नेतिक तत्त्वों पर अधिक है। तुलसी 
!गवत के प्रकृतिवर्णन ढंग को इसलिए अहण किया है कि यह 
ढंग उनके लिए अत्यन्त उपयोगी था और तुलसी की नेतिकता और 
म्योद्ा की भावना भी इसमें पुष्टि पा जाती थी । इस ढंग को तुलसी 
ने अन्य स्थानों पर भी यर्त्किचित ग्रहण किया है। 


( १० ) भागवत में गोपियों की कृष्णवियोग की गल्लापपूर्ण 
उक्तियों ही रामचरितमानस के उस प्रसंग में प्रतिध्वनिव होती हैं जहाँ 
४ के बाद रास विरहाकुल होकर लतातरुओं से इस प्रकार 
पूछते हँ-- 


६ 
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ललिमन समुझाए बहु भाँती । पूछत चले लता तरू पाँदी॥ 
हे खग शग हे मधुकर श्रेती। तुम्ह देखी सीता खगनेनी॥ 
खँजन सुक कपोत मझूग सीना । सधुप निकर कोकिला भचीना ॥ 
कुन्दकली दाड़िस. दामिती | कमल सरद्‌ ससि अहि भामिनी॥ 
बरुन पास मनोज धन-हंसा। गज केहरि निज झुनत प्रसंसा॥ 
श्रीफल कनक कदलि हरपाहीं। नेकु न संक सकुच मन मसाहीं॥ 
सुठ्र॒ जानकी तोहि बिनु आजू। हरपे सकल पाइ जनु राजू॥, 
किमि सहि जात अनख तोहिं पाहीं | प्रिया वेगि प्रगटसि कस नाहीं॥ 
एहि विधि खोजत विल्पत रवामी । सनहु महा विरही अति कामी ॥ 


--( आरण्यकांड २६ ख ) 


तुलना से यह पता चल ज्ञायगा कि तुलसीदास भागवत के 
गोपीषिरह से परिचित थे। थ्रह तुलसीदास की मौलिकता है कि 
उन्होंने मूल भावना भागवत से लेकर उस पर रीतिशास्व का रंग 
चढ़ा कर एक नई संष्ट की है। उन्होंने नारी-अंगों के उपसानों को 
एक स्थान पर रख दिया है और इस प्रकार श्रीजानकी जी के सोंदर्य 
का उद्घाटन लिया है | 


(११) भागवत स्कंघ (२, अध्याय २ में व्यास जी ले कलंयुग 
का विस्तारपू्वेक वर्णन किया है। मानस उत्तरकांड सें भी इसी 
प्रकार कलियुग का वर्णुन है। 


ऊपर भागवत के अनेक ऐसे उद्धरण उपस्थित किये हैं जो सब 
हमारे प्रतिपाद्य ब्रिषय पर प्रकाश पड़ता है। इनके अतिरिक्त अनेक 
अन्य प्रसंगों और स्थलों पर भी भागवत का प्रभाव लक्षित है।- 
भागवत स्कंघ १२ अध्याय ३ सें नाम संकीतेत का साहात्स्य है। 
रामचरितसानस की कथा के आरम्भ में तुलसी राम नाम के माहात्व 
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का:सविस्तार वर्णन, करते हैं. (बालकांड १६-२७) जैसा हम अन्यत्न 

कह चुके हैं. उत्तरकांड का ढाँचा भागवत हे ग्यारहवें स्कंध पर 
खड़ा किया गया है; परन्तु उसमें दार्शनिक विवेचन की अपेक्षा ज्ञान 

के ऊपर भेक्ति की महत्ता ही अधिक स्थापित की गई है। रामचरित- 
' मानस में संत-असंत, ज्ञान और भक्ति के हन्द्र और वर्णाौश्रम धर्म 

को विस्तार मिला है। भागवत के ग्यारह-बारदह स्क॑ध में यही सब 
' विषय आते हें परन्तु वहाँ उनका वर्सन विशद नहीं है। 


भागवत और रामचरितमानस के दाशेनिक और आध्यात्मिक 
भावों में. भी साम्य है। यद्यपि आचार्यो' ने श्रीमदुभागवत पर 
अनेक - धार्मिकवादों का आरोप किया है, हम यह जानते हैं कि उससे 
मूल में अद्देत का ही समर्थन होता है। वास्तव में भागवत और 
प्रमचचरितमानस का आध्यात्मिक संदेश एक ही है। इसे हम अद्देत 

भक्ति कह संकते हैं। रामचरितमानस में अछ्तवाद का ही समर्थन 
कि परन्तु यह अद्वैतवाद शंकर के अद्देतवाद और रासानुज 
$ विशिशक्वैतबाद से भिन्न है। यह भिन्नता इस कारण है कि तुलसी 
ही दाशेनिक भूमि उनकी अध्यात्म भूमि से प्रभावित हैं। वे तके- 
गदी नहीं। एक ही पंक्ति में वे निगेण ब्रह्मवादी भी हो जांते है 
जा ही सगुण त्रह्मादी भी बने रहते है'। थे उत्तरकांड सें 


५३ 2९ 


जै-सगुण ्ण्‌ निर्गुण रूप राम अनूप भूप शिरोम्रणे 
के फ्रिा 5 । 


ज 
8 


>< २८ 








हर ५ 5 कट ह ञ 
जी जहा -अंजयद्वैत- झनुभव गम्य, मन. पर, ध्यावहीं,। 
जानेहु नाथ हम तव सग॒ुन जस नित गावहीं ॥ 


कषन नि 


नई 
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इसी दृष्टिकोश के आधार पर तुज्लसीदास ने निगेश नेगेण ओर संगुण में 
तादात्मय में स्थापित किया है और कहा है-- 


अगुनर्दि सगुनहिं नहिं कछु भेदा | गाबत मुनि पुरान विधि वेदा ॥ 
निर्गंण ब्रह्म सगुन भये कैसे | जल हिस उपल बिलग नर्दि कैसे ॥ 
भागवत का इृष्टिकोश भी यही है--- 


इत्थं सतां ब्रह्म सुखानुमूला 
दास्य॑ गतानां परदेवतेन । 
मायाश्रितान॑ नरदारकेण 
साध विजहु: ऋतपु्य पुद्ञा: ॥ 
( ज्ञानियों की रागद्वेंप विमुक्त विशुद्ध मनोबृत्ति में जो 'अखंद 
सचिदानन्द रूप से प्रकाशित होते है”, दास्यभक्ति-परायण ० 
साधकों के लिए जो साज्षात्‌ करुणानिधान परदेवत के रूप सें प्रकर्ट 
होते है', और मायाश्रित व्यक्तियों के सामने जो मनुष्य-बरालक के 
रूप में प्रतीत होते है”, उन्हीं साक्षात्‌ भगवान्‌ के साथ कृतपुर्ष 
पुक्ष ऋज्ञगोप वालक इस प्रकार विचित्र योजनरूप क्षीला-बिहार के, 
रहे है' ) 
अस्यामि देव वषुषो सदलुग्रहस्य 
स्वेच्छामयस्य न तु भूत मयस्य कोडपि। 
नेशे महि त्ववसितु' मनसान्तरेश 
साज्ञात्तनेव किमुतात्म सुखालुभूतेः॥ 


( हे भगवन्‌ ! यह ज्ञो आपका नील जलद-कान्ति शरीर है 
यह भौतिक या मात्रिक नहीं है। यह आपके भक्तों के इच्छाल 
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ही अभिव्यक्त होता है । इस बपु की कितनी महिमा है जो मैं जगत्‌ 
रंचयिता स्वय॑ ब्रह्मा भी समाहित चित्र के द्वारा समझते में समर्थ 
नहीं हो रहा हूँ, फिर सुख, चैतन्य और आत्मभूत तुम्हारे साज्ञात्‌ 
स्वरूंप की महिमा में कैसे समझ सकूगा। अर्थात्‌ वह बोधगम्य 
नंहीं है, साज्षात्‌ बोध-स्वरूप है। श्रीमद्‌भागवत, भगवद्गीता और 
रांमचरितमानस तीनों अ्रन्थों में निर्गुश की अपेक्षा सगुण को ही 
सहजसाध्य साना है। भगवतगीता में स्पष्ट लिखा है कि अव्यक्त, 
निर्विशेप ब्रह्म में आसक्ति कठिन है और उस आसक्ति का बनाये 
रखना और भी कठिन है, इसीलिए इन तीनों अंथों में सक्तियोग 
की ही अधिक महत्ता है । तुलसीदास ने इसीलिए ज्ञान के पंथ को 
कपाण की धार कद कर भक्ति के सहज मार्ग की ही प्रतिष्ठा की है। 
'पस्तव में उपरोक्त तीनों अंथों का बीज आध्यात्म तत्त्व एक ही है 
जिसे गीताकार ने इन शब्दों में कहा है-- 


सर्वेधर्मान्‌ परित्यज्य मामेक॑ शरण ं ब्रज ( १८-६६ ) 
हर न 
: ५: पेसेच शरण गच्छे सर्वेभावेन भारत ( १८-६२ ) 


रामचरितमानस में भगवान्‌ रामचंद्र भी इसी प्रकार कहते हैं--- 


है] १२% 

जो परलोक इहाँ सुख चहहू | सुनि मम वचन हृदय दृढ़ गहहू ॥ 
६ आन हे 3 ह 

सुलभ-सुखद सारग यह भाई | भगति मोरि पुरान श्रुति गाई॥ 

5 है 


बम कप 


हे लिप 

भीायवत के श्रीकृष्ण और मानस के श्रीरामचंद्र में भी समानता है| 
भागवत, के अीक्षष्ण परबद्दा हैं और अह्मा, विष्यु, महेश में से कोई 
इसकी कोटि तक्‌ नहीं पहुँचते। यही परजह्ा कृष्ण अवतार 
धारण करते है' | इन परत्रह्म ऋष्ण का स्वाभाविक रूप निर्गुण हे 
परन्तु वे अपने: सगुर रूप सें गोलोक में निवास करते है"। भक्तों! 


ये 
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के आनन्द के लिए यह गोलोकवासी कृष्ण बृन्दावन में अवतार 
लेते है! | तुलसीदास ने अपने राम को भागवत के श्रीक्षष्ण फ्े 
समान ही प्रतिष्ठित किया है| उनके राम भी परतह्म है" और सगुण 
रूप से सा्केतवासी है'। अह्मा, विष्णु और शिव उनकी बंदना 
करते है । निर्गुण त्रह्म ( राम) भक्तों की रक्षा और पृथ्वी के 
भारहरण के लिए दाशरथि राम के रूप में अवतार लेते है' | चुलसी 
ने कहीं-कहीं राम को महाविपणु भी कहा है; परन्तु इस ओर उनका 


आमरह अधिक नहीं है | हो सकता है, ऐसा आध्यात्म रामायण के 


भ्रभाव के कारण हुआ हो जिसमें राम विष्णु के ही अवतार,है। 
'परअद्म नहीं है' । हा 


अंत में, भागवत और रामचरितमानस की तुलना करने पर 
हम इस सिद्धान्त पर पहुँचते है' कि तुलसीदास ने भागवत का 
सहारा ही नहीं लिया है, उन्होंने अपने सामने भागवत का ही आदशे 
रक्खा है। उन्होंने रामकथा को कृष्णकथा के ढाँचे पर खड़ा किया 
है और राम का वही रूप गढ़ा है जो रूप भागवत से कृष्ण का है। 
2 य साम्य के अतिरिक्त तुलसी ने भागवत के अनेक असंगों, 
चणेनों और काव्योफ्योगी स्थलों से सहारा लिया है और कहीं-कहीं 
सो उसका उल्था-मात्र कर दिया है। जहाँ-जहाँ तुलसी की मनोडृत्ति 
परत की वरणुनशैली से मिल गई है, चहाँवहाँ तुलसी ने बह 
परानशल्ी अपना ली है। उदाहरणार्थ हंस वपों और शरद के 
मे उपस्थित कर सकते है” | तुलसी नीति को महत्त्व देते थे। वे 
समाज और व्यक्ति के जीवन को सर्यादाभाव से पोपित देखना 
चाहते थे। भागवत के उपरोक्त वर्णुनों से उन्हें इसीलिए आकृष्ट 
फिया कि उनकी शेली में थे अकृषति-चित्रण के साथ-साथ उद्च नेतिक 
उत्त्यों की स्थापना कर सकते थे | भागवत में भी संत्त-असंत और 
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'वर्णाश्रम संस्थापन जैसे विषयों पर लिखा गया है, परन्तु तुलसी के 
“समय. में इन विषयों पर अधिक विस्तार से और अधिकारपूर्ण ढंग 
'से कहने की आवश्यकता थी । इसीलिये तुलसी ने इन प्रसंगों* पर 
/विशेष बल दिया | यह भी संभावना है कि तुलसीदास ने भागवत 
“के उद्धव के चरित्र को अपने सामने रख कर ही भरत के चरित्र का 
: निर्माण किया है। सत्संग, नाममाहात्म्य, आत्मा-परमात्मा और 
'अक्तियोग़ के प्रकरणों में भी तुलसी थोड़े-बहुत भागवत के 





४2: --वाल्सीके और रामचरितमानस--बाल्मीकि रामायण 
और रामचरितमानस दोनों रामकथा संबंधी महत्त्वपूर्ण पंथ हैं। 
रामकथा-सम्बंधी सबसे पहला ग्रंथ कदाचित्‌ वाल्मीकि रामायण ही 
है |:यत्रपि कुछ विद्वानों का कहना है कि “दशरथ जातक” इससे 
पहले की चीज़ है या इसकी समकालीन रचना है । जो हो, वाल्मीकि 
रासायण् रामकथा का आदि ग्रंथ है और तुलसी ही क्या, 
सभी, पुराण और रामायणोें अपनी कथां के लिए इसी ग्रंथ की 
करी है 7 


५5% उपरोक्त दोनों।म्रंथों; में सबसे महान्‌ अंतर दृष्टिकोण का है। 
वाल्मीकि चरित्रकाज्य लिख रहे हैं । पहले ही श्लोक में बाल्मीकि 
नार्‌द:से पूछते /हैं-“-“इस - समय संसार में गुणवान्‌, वीयेबान, 
घमक्ष/ कतज्ञ | सेल्यवांदी ।हृढ़त्रत बहुत प्रकार के चरित्र करनेवाला; 
आशीसालत्र काहितःकरनेवाला, विद्वान्‌ , शक्तिमान्‌, अति दर्शनीय, 

आत्मशानो/ क्रोध:जीतनेवाला, तेजस्वी, निन्दारहित;'जिसके संग्राम 
में क्रोध उत्पन्न होने पर: देवता भी. भयभीत हों; “ऐसा कौन है ? हे 
महपि,! यह. जानने की मुझे उत्कट:इच्छा-है और आप ऐसे संलुष्यों 
के जीनने-में:संमर्थ भी हैं.।?: नारद जी उत्तर में अयोध्या के राजा 
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संमचंद्र का नाम लेते हैं और उनके गुण वतलाते हैं। इन श्र 
चरित्रवान्‌ पुरुष श्री रामचंद्र में विष्णु के अबतार का भी आरोपण 
कियो गया है। पुत्रेष्टि यज्ञ के अवसर पर त्रह्मा सहित देवता विषतु 
से प्रार्थना करते हैं कि वे रावण आदि राक्षसों के नाश के लिए 
मनुष्य रूप में अबतार लें और विष्णु राजा दशरथ को अपना 
पिता बनाना स्वीकार करते हैं | विद्वानों का कहना है कि राम 
विष्णुत्व का आरोप वेष्णव धर्म के प्रथम पुनुरुत्थान के समय हुआ 
आर वे अंश ग्रक्षिप्त हैं, जिनमें राम को विष्णु या विष्णु का अवतार 
कहा गया है | यदि हस इन अंशों को प्रत्षिप्त स्वीकार न करें तो हम 
यह कह सकते हैं. कि वाल्मीकि विष्णु के अवतार राम को श्रेष्ठ 
चरित्रवांन्‌ पुरुष के रूप में सामने रख रहे हैं। गोस्वामी तुलसी- 
दास स्‍ रामचंद्र इनसे भिन्न हैं उसका दृष्टिकोण इन पैक्तियों से 
स्पष्ट है-- 


मंगलकरनि कलिसल हरमनि तुलसी-कथा रघुनाथ की। 
गहि छूर कविता सरित की ज्यों सरित पावन पाप की ॥ 
प्रभु सुनस संगति सनिति भत्रि होइहि सुजन सन भावत्ती । 
भव अंग भूति मसान की सुसिरत झुहावनि पावनी ॥ 


तुलसीदास राम को श्रेप.्ठ और आदर्शचरित्र के रूप में उपस्थित 
नहीं कर रहे हैं। उनके राम तो स्वयं भगवान्‌ हैं जो मानवीय दुर्घे- 
लताओं से ऊपर हैं। वे अपनी लीला-द्वारा संसार के सामने 
सांसारिक व्यवहारों में मादा और श्रे छतम गुणों की स्थापना भले 
ही करते हों, तुलसीदास की रामकथा रामभक्ति की स्थापना के 
लिए. हे गई है। यही एक लक्ष्य तुलसी के आगे है।वे 
कहते हू - |॒ ॥ हि 
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रासकृथा जग मंगल करनी |? 
“रामसंगति-भूपित जिय जानी। सुनिहृदि सुजन सराहि सुवानी ॥” 
रामचरित सर विज्नु अन्हवाएँ। सो श्रम जाइ न कोटि उपाएँ ॥” 


सुलंसी का सारा ग्रंथ इसी रामभक्ति पूर्ण दृष्टिकोण से प्रभावित है। 
तुलसी के राम विष्णु के अवतार नहीं, परत्रह्म हैं । वे ब्रह्मा, विध्णु 

ओर महेश के ऊपर हैं ( विधि हरि शम्भु नचावन हारे )। वे जहा 
भक्तों और साधुओं के परित्राण के लिए और दुष्टों के विनाश के 
लिए अबतार लेते हैं या भक्तों के आनन्द के लिए अथवा भक्तों 
की बात पूरी करने के लिए । 


: “वाल्मीकि की रामकथा पंचम सर से आरम्भ होती है। अयोध्या 
राज़ां दशरथ ने बैभव का वर्णन करने के बाद वाल्मीकि दशरथ 
पन्न.विषयक चिंता दिखलाते ह। वाल्मीकि में राजा मंत्री को 

बुलाते हैं: और सुमंत्र द्वारा पुरोहितों और गुरुओं को बुलाते हैं | 
है पुत्र ने.होने का दुःख बतला कर अश्वमेध यज्ञ करने की इच्छा 
प्रकट करते हैं.। ऋषि लोग उनकी बात स्वीकार करते है', परन्तु 
इसी समय सुमंत राजा से कहते है' कि उन्होंने सनत्कुमार से सुना 
है कि शज्ीऋषि उन्हें पुत्र देंगे। सुमंत के यह चचन सुन कर राजा 
ने गुरु वशिष्ठ को बुलाया उनकी सलाह ले मंत्री और रानियों को 
रे! गी ऋषि के आश्रम में गये जो दूर अंग देश में था। 
जो अंग देश:के राजा और उनके मित्र रोमपाद भी बैठे थे। कुछ 
2 पी प कर दशरथ रोमपाद और हऋगी ऋषि, को ले कर 
0. नी लौट आये.) ४ गी ऋषि ने य्क्न के लिये विशाल आयोजन 
>पयोश राजा के संमस्त- सम्बंधी 'और-दूर द्वेश के राजा. इकट॒ठे 
हुए॥ निश्चित, तिथि को यज्ञ आरम्भ. हुआ.। इस समय यज्ञ के लिए 
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| आओ घोड़ा, लौट झाया.था । बांल्मीकि में ग्रज्न के अवसर: पर 
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दानादि का स्विस्तार वर्णन है। रामचरितमानस में यह प्रकरण 
इस प्रकार हैः 


एंक बार भूपति मनमाहीं। मै गलानि मोरे सुत नाहीं ॥ 
शुरु ग्रह गयड तुरत महिपाला । चरन लागि करि विनय विसाला ॥ 
निज दुखंघुख सव गुरुहि सुनायड। कहि वसिष्ठ बहु विधि समुझायउ॥ 
धरहु धीर होइह॒हिं सुत चारी। त्रिशुवन बिदित भगत भय हारी ॥ 
आगी ऋषिर्ि वसिष्ठ बुलावा | पुत्र काम सुभे यज्ञ करावा॥ 
भगति सहित मुनि आहुति दीन्हें। प्रगटे अगिनि चारुकर लीन्हें॥ 
जो कुछ वसिष्ठ हृदय विचारा। सकल काजु भा सिद्ध तुम्हारा ॥ 
यह ह॒त्रि बाँटि देहु चुप जाई।जथा जोग जेहि भाग बनाई।॥॥ 


तब अदृश्य भये पावक्र सकल सभहिं समुझाय । 
परमानंद समगन नृप, हरप ने हृदय समसाय || १८६ ॥ 


वाल्मीकि अध्याय १२ में राम, भरत, लक्ष्मण और शत्रुहन के 
जन्म दान, नामकरण, विद्याध्ययन, अल्न-शलत्र विद्या, शिक्षाप्राप्ति, 
पोडशावस्था की प्राप्ति और गाधिवनय विश्चामित्र के आगमन को 
कथा है। परन्तु तुलसी ने इन प्रसंगों में स्पष्टठ: आध्यात्म' रामायश * 
आर भागवत को अपना आधार माना है। आध्यात्म के आधार पर 
!छुलसी राम के चतुसु ज रूप में जन्म और माता की प्राथना से शिशु 
| रूंप भह॒णु की कथा लिखते है'। भागवत के ऋृष्णुजन्मोत्सव से 
अयोध्या की शोभा का वर्णन ग्रहण करते है! । रामजन्मोत्सव का 
उत्साह भी वहीं से लिया गया है । राम के नामकरण, शिशुचरित, 
विराट्रूप, चालभेप बर्णुन, वालचरिंत, सहज ज्ञामप्राप्ति का कथाये 
भागवत के आधार पर ही खड़ी को गई हैं। वाल्मीकि में इनका 
अभाष है। यह अंतर दृष्टिकोण के कारण हे। वाल्मीकि चरित्र 
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“काव्य लिखे रहे है' | शिशु और बालक राम उनके लिए अलुपयोगी 
है वे तो लीला काव्य लिख रहे है'-- 


- “*« अापक सकल अनीह अज, निगुन नाम न रूप । 
: 5. “भगत हेतु नाना त्रिधि, करत चरित्र अनूप ॥ २०४ ॥ 


-पैलसी ने उन सब प्रसंगों को महत्त्वपूर्ण स्थान दिया है जो भक्त 
की भक्तिभावना को करने में काम आ सकते है' । 


'चल्सीकि और तुलसी का विश्वामित्र प्रसंग लगभग एक-सा है. 
-सरन्‍्तु तुलसी ने समस्त अप्रासंग्रिक प्रकरणों को हटा दिया है। 
श्िकोण के अंतर ने यहाँ भी अंतर कर दिया है। बाल्मीकि में 
परारथ राम के वालक होने और रावणादि राक्षसों की निर्दयता 
९ उनके पराक्रम की दुह्दाई देते है'। तुलसी में दशरथ की उक्तियों 

की अधिक मनोवैज्ञानिक बना दिया गया है-- 


०7... चौथेपन पायडँ सुत चारी...किसोरा २०८ 


, अह्मीकि सें दशरथ,की बात सुन कर ऋषि रुष्ट हो जाते है" और 
. जि लाना चाहते है" (० २१) तुलसी में हर्षित होते है' ( हृदय 
दरप आना मुनि ज्ञानी २०८०) । दोनों अंथों में वशिएठ को सममाना 
पड़ता है'और अंते.-सें राजा राम-लक्ष्मण को विश्वामित्र के साथ 
: मे जदेते है: »परन्तु जहाँ-बाल्मीकि में यह सब सविध्त्तार है, वहाँ 
इतने, संक्तेप-से काम लेते है 


४. नसिष्ठ: बहुबिधि समुझावा | कह्ृप संदेह नास कहेँ पावा ॥ 


'जाल्मीकि रामायण में विश्वासित्र का विद्यादान देना, अंग देश और 
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कै 


ंगा-सरयू-संगस की कंथायें, ताड़का का वृत्तांत की अप्रासंगिक कथाएँ 
सरविस्तार दे । स्वयं ताड़का बध यहाँ पीस छंदों में है, तुलसीदास 
में उसे चापाइयों में सम्राप्त कर दिया है-- 
ज्यले जात सुति दीन्हि देखाई। सुनि ताड़का क्रोध करि धाई॥ 
एकहिं वाल प्रान हरि लीन्हा।द न जात्ति तेहि निजपद दीन्हा॥ 
--( वालकांड २५६ ) 
वाल्मीकि में इसके पश्चात्‌ विश्वामित्र का अख-शक्ष दान और राम- 
द्वारा उन्हें महणु करते और मानसिक अम्य का रूप देने का बर्णन 
है । तुलसी में न यह अल्न-शश्ल स्वयं उपस्थित होते है', न मानसिक 
अजल-शब्ञ का रूप अहण करते है” तुलसी केवल उल्लेखमात्र कर 
००३०० €॒ है ३25९ «५ ० 
देते है---आयुध सब॑-स्र्पि के २०६ इसके बाद राम यज्ञ-रक्षा का 
कर ३ अप बज के 
भार ग्रहण करते है'। ओर राक्षसों का संहार करते है! । मानस 
सें यह सब कथा केवल ४ चौपाइयों में अल्यन्त द्ुतगति से 
कह दी गई है | <८्ध-असंग का निर्देशमान्न है। तदन्तर विश्वामित्र 
रास से मिथिला के धन्नुषयज्ञ की कथा कहते हैं और उन्हें साथ लेकर 
चलते है' । तुलसी में इसका भी इंगित-मात्र है--- 
तब सुतति सादर कहा घुमाई। चरित एक प्रभु देखिय जाई॥ 
'धल्लुप यज्ञ सुनि रघुकुलनाश्रा | हरपि चले मुनिवर के साथा॥ 
--( बालकांड २१० ) 
वाल्मीकि में विश्वामित्र रास से सार्गे में अनेक आप्रासंगिक कथायें 
कहते है' | तुलसी मे इनमें से क्रेबचल गंगा की कथा का निर्देश 
किया है-- 0 0 
गाधिं सुतू सच कथा सुनाई। जेहि प्रकार सुरसरि ब्षहि आई ॥ 
9 . “-( वालकांड २१२ ) 
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इसके बाद गौतम के आश्षम में विश्वामित्र अहल्या शाप की सारी 
., *या सुनाते हूं । तुलसी में केवल इंगित दे 


' सकल कथा झुनि कही विशेषी। 


--( वालकांड २१० ) 


' पाल्मीकि में अहल्या नारी शरीर में ही प्रस्तररूप “में है, परन्तु 
क्‍योंकि गौतस के शाप से कोई उसे देख नहीं पाता। 
छुलसी में अहल्या -शिक्ारूप सें है । तुलसी ने इस कथा में आध्यात्म. 
रामायण को ही अपना आधार बताया है। घाल्सीकि में जनकपुर 
अवेश का बणुेन नहीं है। विश्वामित्र सीथे जनक की यकज्ञ-सभा में 
।चहाँ जनक ओर उन्के पुरोहित शतानन्द उनका स्वागत 
ओर विश्वामित्र राम-लक्ष्मण से उन्का परिचय कराते हैं। 
उसी में ऋषि के आते का संमाचार सुनकर सचिव के साथ: जनक 
आकर मिलते हैं। इस समय रास फुलवारी देखने चले गये 
' हैं। बे लौटते हैं तव जनक के पूछने पर विश्वामित्र उनका परिचय 
करा देते हैं। वाल्मीकि सें स्वयम्बर की आयोजन नहीं है । वहाँ 
जनर्क की ओज्ञा पाकर मंत्री ५००० महापराक्रमी योद्धाओं, से खिंचा 
हर चह रथ जनक के सामने ले आते. हैं. जिसमें धलुष ण्खा है। 


५ आासित्र की आज्ञा पाकर राम घल्ुप को तोड़ देते हैं। इसके बाद 


3 आमित्र की सलाह से जनक मेंत्रियों फो राजा दशरथ को बुलाने 
अयोध्या भेज देते 


र हैं । तुलसी में यह्‌ सारी कथा दूसरे ही ढंग 

५ है। उसमें आलेक प्रसंग ऐसे हैं. जो वाल्मीकि में नहीं हैं। उदा- 
हर के लिये राम का जनकपुर अरमण और पुरनारियों के रास- 
न की कथाएँ जो भागबंत से ली गई हैं और सीता के पूर्वानुुराग 
कथा हा आधार हंनुमन्नाटक -है.।.- हमुमन्नाटक -फे आंधार 
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पर ही तुलसी स्वयंबर की योजना करते हैं, परन्तु इसमें भी इतली . 
' मौलिकता रखते हैं कि राम के शौये की प्रतिष्ठा के लिये परशुराम 
प्रसगे स्वयस्वर की कथा में ही मिला देते हैं। वाल्मीकि रासायण में 
परशुराम के दर्शन लौटती हुईं वरात को सार्ग में होते हैं। इस प्रकार 
हम देखते हैं कि वाल्मीकि रामायण में रामचरितमानस की रमिकथा 
के एक महत्त्वपूर्ण बड़े भाग (२१८--२८६ ) का अभाव है। 
वाल्मीकि रामायण में जनक के दूतों के अयोध्या पहुँचने, सीपा 
स्वयस्व॒र का वृत्तान्त सुनाने और राजा दशरथ तथा वरातियों के 
जनकपुर पहुँचने क्री कथा केवल २० छंदों में कह दी गई है। ठुलसी- ' 
दास ने इस कथा को अत्यन्त काव्यात्मकरूप दिया है और दूतों के. 
नगर पहुँचने, राजा दशरथ को पत्र देने, राजा का दोनों भाईयों 
कुशल-क्षेम पूछने, दूतों के सारी कथा को दुहराने, राजा का रनिवार्त 
जाकर पत्निका सुनाने, रानियों के उछाह, चरात की सजावट, पराते 
के वर्णन में काव्य की सुन्दरतम प्रतिष्ठा की है। वल्मीकि रामायर 
में विचाह की कथा केवल एक अध्याय में ४० छुंदों में है। उसमे 
लोकाचार और बैचाहिक रीतियों को किंचित्‌ सी स्थांन नहीं मिंण 
है। तुलसी में विवाह की कथा अत्यन्त विस्तारपूर्वेक कही गई है 
( ३०५-३४३ ) | उसमें अनेक वैवाहिक विधि-विधानों का वर्णन 
ओर पंक्ति-पंक्ति में रसपूर्ण स्थल है' | स्वेयम्बर के अवर्सर + 
परशुराम की अववारणा के साथ लक्ष्मण-परशुराम-संँवाद की हा 
आयोजना है जिसका आधार हजुसन्नाटक है परन्तु उसकी इस प्रस 
ने अत्यन्त रोचक बना दिया है। तुलसी (१३४४--३६०) में अयोर 
पहुँचने, वराव के स्वागत, वधू-गृह-प्रवेश, 'कुलदेव-पूजा, नेगनजोग 
दान, साताओं के उत्साह और वात्सल्य, विश्वामित्र की विंदी जैते 
कितने ही भी दे 9 202 परम 
तने ही, मौलिक प्रसंग मित्रते है! * के 
“' साधारण ढंग से वाल्मीकि और तुलसी के अयोध्याकर्ड हे 


पर ममिका, 
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कथाओं में विशेष अंतर नंहीं है परन्तु अनेक स्थलों पर कथा-विसतार | 
में अन्चर अवश्य हैं। तुलसी में कुछ ऐसी वाते' भी हटा दी गई है। 
जो मर्यादा या धर्मभावना के विरुद्ध हैं जैसे २७४वे' अध्याय या सर्गे 
की सामग्री ८ रास का कोशल्या को पतिसेवा का उपदेश, राम के देवी 
बल का वर्णन, राम को बन जाते देख कौशल्या का उनका स्वृस्व्थयने 
करना, सगरपुत्र की कथा, दशरथ-कौशल्या का संचाद और श्रवण- 
कुमार की कथा ) शेप कांड में जहाँ तक कथानक का सम्बन्ध है 
कोई अन्तर त्हीं है । 

तुलसी ने मंथरा के मनो विज्ञान को भल्रीभाँति प्रकट नहीं किया 
है । उन्होंने “गई गिरा मत फेरि” कह कर देव का सहारा लिया 
है। वाल्मीकि ने मंथरा का सौन्दर्य यथार्थ रूप से चित्रित किया है। 
उनकी मंथरा के दुःख का कारण यही है कि वह केकेयी को धाय 
है और उसका उत्कप्प चाहती है। इसी देव की अनुपस्थिति के कारण 
वाल्मीकि की कैकेई का चित्र अत्यन्त स्वाभाविक हो जाता है। परन्तु 
वाल्मीकि में कैक्ेई जितनी जल्दी वदलती है उतनी जल्दी छुत्लसी में 
नहीं | वहाँ मंथरा की ओर से वहुत अधिक प्रयत्त की आवश्यकता ” 
पड़ेती है । इसी प्रकार वरदान-पआरप्ति का असंग भी अत्यन्त संक्षेप में 
है| उसमें विशेष मार्मिकता नहीं है | तुलसी ने महाराज दशरथ की 
मनोव्यथा को विशेष चित्रित किया है। वाल्मीकि में अभिषेक का 
विस्तारपूर्वक चित्रण है। कांड की कथा में कोई अंतर ने होने पर 
भी विषय-विंसार के कारण भेद हो जाता है, चह भेद उपस्थित है। 
घुलसी ने उत्तराज्ध को खंडकाव्य ( भरतचरित ) के रूप में लंगभग 
रवतंत्र रूप से रचा है और [चन्नकूट में -जनक के आगमन, . कई 
सभाओं ओर पारस्परिक शिष्टाचार आदि के विस्तृत वर्णन से नवीन 
सामग्री सजा कर रखी है।  . | 

छुलसी के अरण्यकांड की कितनी ही,कथायें वाल्मीकि रामायंण 
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के अयोध्याकांड में आ जाती है" । तुलसी का अरण्यकांड हज 
गवेहरण से आरम्भ होता है जिसकी कथा वाल्मीकि में नहीं है 
वाल्मीकि के अयोध्याकांड की वह कथा तलसी में नहीं है जिसमें " 
राज्षसों के उत्पात के भय से, छुज्रपति तपस्वियों ' के आश्रम-त्याग . 
का वर्णन है । तुलसी कहते हैं-- 


वहुरि राम अस सन अनुमाना । होइहि भीर स्वर्दि मो्दि जाना || 
सकल मुनिन्ह सब विदा कराई । सीता सहित चले दोड भाई॥ 


राम अन्नि के आश्रम में जाते है" | तुलसी के अरण्यकांड में छात्रि 
भक्त है' और प्राथैना करते है । यह प्रसंग वाल्मीकि में नहीं ह। 
दोनों में अजुसूया सीता को सतीत्व घर्म का उपदेश देती है 
( तुलसी ४ वाल्मीकि ११६ )। वाल्मीकि के अगले अध्याय की कथा 


जिसमें सीता ने अचुसूया को अपनी कथा सुनाई तुलस़ी ने बेकार 
समम कर छोड़ दी है। 


- _ अति से घिदा होकर रास द्रढ़कारण्य सें प्रवेश करते है । 
प्यान-स्थान पर ऋषि आश्र््ों सें उनका स्वागत-सत्कार करते हैं, 
परन्‍्डु तुलसी इस सत्कार-कथाओं का केवल इंगित कर देते है' । इसके 
चाद्‌ विराध-बध और विराध के पूरेजन्स चृत्तान्त की कथा दे। 

विराध राम-लक्ष्मण से युद्ध करता है, अंत में उन्हें कंधे पर: चढ़ी' 
3 'भागता है, तब म-लक्ष्मण वाह तोड़ कर उसका बंध 
+ + रद लुल्सी केवल इतना लिखते है... | 


मिला असुर विराध संग जाता। आवत ही रघुबीर निपाता॥ 
चाल्सीकि सें शरभंग की हे विस्तार से है जो तुलसी में अत्यव्त 


* मे हेज.. >क व्यि के 
है विस्तोर छोड़ दिये है । 


98. 
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वाल्मीकि में ऋषि रास के पास आकर राक्षसों के द्वारा मरे हुए । 
व्यक्तियों ( ऋषियों ) के अस्थि समूह दिखाते है", तुलसी में राम | 
स्वयं अस्थि-ससूह्‌ देख कर पूछते है' और प्रण करते है--निसिचर/ 
हीन करडे सहि | इसके वाद राम सुतीक्ष्ण की भेंट है। तुलसी ने 
कथा को अत्यन्त भावनापूर्ण वना दिया है. जिसका वाल्मीकि में 
अभाव है। वाल्मीकि में गीधराज जटायु-मिलन का सविस्तार-वर्णन 
है । तुलसी में केवल इंगित है--- 


गीघराज से भेंट भइ बहु विधि श्रीति बढ़ाइ। 
गोदावरी मिकट प्रभु रहे परन ग्रह छाय ॥११॥ 


वाल्मीकि में लक्ष्मण हेमन्त का वर्णन करते हैं | तुलसी ने इस स्थान 


'पर अध्यात्म के आधार पर राम से ज्ञानविज्ञान की चर्चा कराई है 


( १४, १६ ) | तुल्लसी में शपनखा के अंग-भंग और खरदूपण-बध 
की कथा अपेक्षाकृत, संद्षोप में है । वाल्मीकि में अकंपन रावण को 


: अह खरदूपण-वध की वात सुनाता है, फिर शूपंनखा। तुलसी में 


केवल शूपंसखा को लिया गया है। बाल्मीकि में सारीच-रावण- 
चातालाप अत्यन्त विस्तार सें है, तुलसी में यह सब कथा बहुत संक्षेप 

है | तुलसी का राम द्वारा सीता का अग्निप्रवेश (२४ ) वाल्मीकि 
भ नहीं है-। तुलसी नहीं चाहते कि रावण सीता को स्परश कर ले, 
इससे बह छाया ही छ पाता है| जहां वाल्मीकि सीता द्वारा लक्ष्मण 

अपशब्द कहलाते हैं, वहाँ तुलसीदास केवल संकेत करके ही रह 
जात है ( मरस वचन जब सीता वोला १८ ) | रावण का यती, वेश 
स॑ आता, रावण का सीता के सौन्दर्य की प्रशंसा 'करना, सीता का 


' तिरस्कार आदि वाल्सीकि रासायण में. विस्तार-सहित वर्णित है। 


भानस भे अत्यन्त संक्षेप में सीता की सयोदा की रक्षा करते हुए। 
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बाल्मीकि में सीताहरण के वाद रावण सीता को अशोकवाटिका में 
मिलता है--ठुलसी भी ऐसी कथा इसमें पाते थे । 


इसके वाद मारीच-चघ से लौटते शाम से लक्ष्मण की भेंट (५६) 
आश्रम को शून्य पाकर राम का बिल्लाप है। तुलसी में यह कथा 
संक्षेप्र में है, हाँ विलञाप का आदर्श भागवत की गोपियों का हास- 
'बिलास दे यद्यपि उसमें वह साहितिकता नहीं है । 
शेप कथाओं ओर प्रसंगों में कोई विशेष अंतर नही है | पंपासर 
, के वर्णन दोनों में नहीं.हैं। वाल्मीकि ने पंपासर का विशद वर्णन 
किया है । तुलसी में नारद के आने और उनके पास ,ज्ञानलीला-बातों 
का प्रबन्ध किया है जो वाल्मीकि में नहीं है । बाल्मीकि का किष्किधा 
कांड पंपासरोवर के सुन्दर, सुविरतृत एवं संश्छिष्ट बरणन से आरम्भ 
होता है। तुलसी ने अरण्य में ही इसका थोड़ा वर्णन दे दिया है, 
चद्यपि वे उसके द्वारा राम का कामोह्दीपन नहीं दिखाते। इसीलिये 
यह कांड ऋष्यमूक्र पर्वत पर रामसुम्रीव की भेंट से शुरू होता है। 
तुलसी में रामलक्ष्मण और हनुमान की भेंट की कथा उसी . प्रकार है 
जिस प्रकार वाल्मीकि में है परन्तु तुलसी ने हलुमान फो भक्त 
चना दिया है और रापचन्द्र को भगवान। इसी विशेष दृष्ठि- 
कोण के कारण तुलसी ने लक्ष्मण के उस प्रकार दयनीय 
: वचन नहीं कहलाए हैं. जिस प्रकार के दयनीय बचन 
वाल्मीकि ने कहलाये । तुलसी ने हनुमान और राम को भेंट को भक्त 
ओर भक्तवत्सल भगवान्‌ की भेंट का रूप दे दिया है। तुलसी घालि 
को भी रामभक्त बना देते हैं ओर उसे सगवाद के इश्वरत्व से परि- 
. चित्त:बता कर झूत्युशय्या पर राम की प्रार्थना कराते हैं । इतने -संध्षेप 
में लिखते हुए भी तुलसी प्रसंगवश मित्रता पर अधोलियाँ लिखना 
नहीं भूलंते | वाली की सृत्यु पर बाल्मीकि रामायण में तारा का 
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विलाप सबविस्तार कह गया है । तुलसी इसे दो पंक्तियों में ही समात 
कर देते हैं-- 
नाना विधि बिलाप कर वारा | छूटे केश न देह सँभारा ॥ 
तारा विकल देखि रघुराया । दीन्ह ज्ञान हरि लीन्‍्ही माया ॥ 


चाल्मीकि और तुलसी के वर्षो-शरद के वर्णनों में महान्‌ अंतर है। 
चाल्मीकि प्रकृति के संश्लिप्ठ चित्र उपस्थित करते हैं और वहाँ प्रकृति 
राम के कासोहीपन में सहायक है । तुलसी में वर्षो और शरद के 
चर्णुँन भागवत की शैली में लिखे गये हैं और संश्लिप्ट चित्र उपस्थित 
न कर नेतिक तत्त्वों की स्थापना करते है । 
वाल्मीकि में सुश्रीव की सीवा खोज में देरी पर रुष्ट लक्ष्मण 
तारों के पास पहुँच कर ज्ञोभ प्रकट करते है” और तारा सुप्रीव को 
सममाती है। तुलसी में तारा का स्थान हनुमान ने ले लिया है। 
वाल्मीकि में लक्ष्मण धड़घड़ाते हुए निःशंक सुप्रीव के रंगमहल में 
घुस जाते है' | मानस में ऐसा नहीं है। चहाँ हलुमान ने पहले ही 
को सममा कर वानरों को इधर-उधर भेज दिया है । लक्ष्मण 
के क्रोधपूर्ण आगमन की वात सुन कर हलुमान और तारा उन्हें अंतः 
पुर में चुल्ला लाये । हाँ सुप्रीव ने आकर प्रणाम किया। हलुमान ने 
पहले ही ऋच्ष-बानसों के भेजे जाने की बात बता कर लक्ष्मण को 
शान्त किया । वाल्मीकि के अवांतर कितने ही प्रसंग भागवत में नहीं 
है' । वाल्मीकि और तुलसी में सीता-खोज लगभग एक-सी है परन्तु 
उसमें राक्षस-वध जैसी अग्रासंगिक कथाएँ नहीं है' । स्वयंप्रमा की 
कथा दोनों में समान है यद्यपि तुलसी में अपेक्षाकृत संद्षेप में है 


सो पुनि गई जहाँ रघुनाथा। जाइ कमलपद नाएसि साथा ॥ 
नाता भाँति विनय तेद्दि कीन्ही । अनपायनी भगति सु दीन्हीं॥ 


हे 
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चंदरी बन कहूँ सो गई, प्रभु आज्ञा धरि सीस। 
उर धरि रामचरन जुग, जे बंदित अज इंस॥ 


ज्ञेप कथा में कोई विशेष अन्तर नहीं । अंतर है भी तो केवल विस्तार 


का ह्ठै 


: सुन्दस्कांड की कथा भी तुलसी में अत्यन्त संक्षेप में कही गई 
है। उसमें अनेक अप्रासंगिक कथाएँ छोड़ दी गइ हैं| कवि ने वर्णुनों 
की ओर से अपनी दृष्टि हटा कर केचल कथामात्र पर केन्द्रित द्र्त की 
है। वाल्मीकि में हतुमान सीधे रावण के अंतःपुर में प्रवेश करते है । 


वाल्मीकि और तुलसी के चरित्र-चित्रण में महान्‌ भेद है। इस 
भेद के तीन कारण है! :--१--जहाँ वाल्मीकि एक आए चरित्रवान. 
का चरित्र लिख रहे हैं', वहाँ तुलसी मयोदा पुरुषोत्तम राम की लीला 
लिख रहे है' | २--वाल्मीकि के चरित्र आदर्श और महान्‌ होते हुए. 
भी देवता नहीं है' यद्यपि कुछ पंक्तियों में उन्होंने उन पर देवत्व का 
आरोपण अवश्य किया है। उनमें मनुष्य की दुर्वल्नताएँ भी है'। थे 
मानव है' । ३--तुलसी के लगभग सभी पात्र रामसक्त है! । वास्तव 
में उनके दो व्यक्तित्व है--एक भक्त का, एक साधारण । वाल्मीकि 
में पात्र इस प्रकार रामभक्त नहीं है' ज्ञिस प्रकार तुलसी के पात्र है 
पात्रों में रामभक्ति की स्थापना उनकी मौलिक कल्पना है। पात्रों के 
भक्तिपूरो व्यक्तित्व ने उनके स्वाभाविक चित्रण में बाधा डाली है। ' 
इसी भक्ति के दृष्टिकोण के कारण ब्रिभीषण ओर मंदोंदरी का' 
चरित्रचित्रण कुछ इस प्रक्वर हो गया है कि तुलसी के उद्देश्य से 
अपरिचित आलोचक इन स्थलों को दोपपूर्ण समम्तता है। तुलसी ते 
रामकथा सें भी छुछ इस प्रकार के परिवतेन उपस्थित कर दिये है” 
कि चरित्र-चित्रण वाल्मीकि से भिन्न. हो गया है। उदाहरण के लिये, 
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उन्होंने पात्रों को संयमित और मर्यादित करने की विशेष चेष्टा की 
है। रामायण का प्रत्येक पात्र परिस्थिति विशेष में पहुँच कर आत्म- 
हला करता चाहता है। कौशल्या राम से हठ करती है कि मुके वन 
ले चलो नहीं तो में आत्महत्या कर लूँगी। सीवा और लक्ष्मण भी 
'इस अंकार की वात कहते है' | आवेश में आ करं वाल्मीकि के पात्र 
भयादा का ध्यान छोड़ देते है' | राम अपनी भाता को पतित्रत का 
'उपदेश देने लगते है' | यह अनुचित है । तुलसी में हमें ऐसे प्रसंग 
नहीं सिलेंगे । वाल्मीकि में लक्ष्मण दशरथ को चाँध कर वलपूर्वक 
राज्यिप्राप्ति की वात रामचन्द्र को सुमाते हैं । स्पष्ट है कि तुलसी इसः 
अकार की वात स्वीकार नहीं कर सझते | इस प्रकार के परिवतनों ने 
तुलंसी के चरित्रों को अधिक प्रिय बना दिया है और उनकी उम्रता 
दूर की है:।इसके अतिरिक्त तुलसी ने अपने चरित्रों के उन लाब्छनों 
धोन्ेंगकी चेष्टा की है'जो वाल्मीकि के पाठक उन पर लगाते है 
वे/संच कहीं सफल नहीं हुए हैं । वाल्मीकि के दशरथ स्पष्टतः 
'जाज्दित हैं. बे भरत के. साथ अत्याचार करते हैं. जैसे अनेक: 
अनों से सिद्ध हो सकता है। दशरथ राम से कहते हैं-- 


26? 7% 


४ :% जेवर  तेके भरत इस नगर से बाहर है; वभी तक तुम्हारा 
राज्यामियेक हो ज्ञानों मैं उचित सममता हूँ ।” 


(६५.०२ » 


प्रीरः आर 
हर 'भेरंतःकैकेयदेश से * लौटकर, अयोध्या में अवेश करते हैं 
मर अपने सन की.बात-इस प्रकार कहते हैं--- 


£ में तो यह सोच कर चलो था कि या तो राजा' आराम का 
* अभिपे गेयों कोई यज्ञ करगे” .. पी आ 
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है-और अवत्रणों से सहांराज दशरथ की दुरवेलंता प्रकट'हो जांतीं 
20, मानसिक संघर्ष का पता-चलता-है। तुलसी ने दशरथ 


नर 
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* शश्८ 0 
के > चित्रों की यह दुर्बलता दूर कर दी है और उन्हें , 

आर भरत कक और के ५ के 
आदइशे पिता आर माता वनाने की चेष्टा की है। जहाँ वाल्मीकि के | 
वजह और भरहाज भरत पर सन्‍्देह करते हैं, परन्तु तुलसी तो भरत 

-क्ू संदेह करता जानते ही नहीं । डनके भरद्वाज तो भरत को देख 
कर मेम-विंहल हो जाते हैं। वाल्मीकि के राम वनवास से लौट कर 
अस्त के साथ राज करने की वात स्वीकार करते हैं और लौठने पर 
उनसे ही राज करने को कहते हैं। यह स्पष्ट है कि वाल्मीकि रामा- 

-यण में एक राजनेतिक चक्र चल रहा है जिसका थोड़ा भी आभास 
तुलसी में नहीं है । नीचे हम वाल्मीकि और तुलसी के पात्रों की 
छुलना करते हैं--- है 7 “के 
१. राम--जैसा हम कह चुके हैं वाल्मीकि के राम ओेष्ठ चरित्र- 
वान पुरुप हैं। वाल्मीकि उन्हें स्बंगुणसंपन्न, सन को चश में करने 
वाली, वली, थेयेवान, ऐश्वयेयुक्त, बुद्धिमान, नीतिज्ञ, मदुसापी - 
ओर धीरनायक के रूप में प्रतिष्ठित करना चाहते हैं। रामचन्द्र जी 
का चरित्र बहुत कुछ इसी आदर्श के अनुरूप है। वाल्मीकि रामायण 
के राम के चरित्र का अध्ययन करने के लिए अयोध्याकांड और 
लंकाकांड विशेष उपादेय हैं | अयोध्याकांड में राम केवल एक स्थान 
को छोड़ कर जहाँ वे आत्महत्या के लिये तैयार होते हैं सब प्रकार से 
आदर हैं। वे उत्कए राजनीतिज्ञ और धघीर-गम्भीर पुरुष हैं। 
अरण्यकांड में हमें उनकी गम्भीर विरह-वेदना के दर्शन होते हैं। 
तुलसी में विरही राम का चरित्र अधिक संयत है। तुलसी ने अरण्य, 

» किरपप्किधा और सुन्दरकांडों में उन्हें भक्त-बत्सल दिखाने की विशेष 
भ्रकार से चेष्ठा की है। अनेक ऋषियों से भेंट होने के पसंग में 
भगवान के चरित्र की यह विशेषता स्पष्ट है। वाल्मीकि में इस ओर 
विशष प्रयत्न नहीं किया गया हैं क्योंकि उनका दृष्टिकोश ही दूसरा 
था। तुलसी ने इन असंगों को अध्यात्म के आधार, पर खड़ा किया 


थे 


बढ 
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है जहाँ राम उसी श्रकार भक्तवत्सल अहापर हैं। देवत्व से रहित 
छ सानव रास का चरित्र अत्यन्त ही आकर्षक वन पड़ा है। 


कि लछ 


+ 
की 


ला, --दोनों के लक्ष्मण में विशेष भेद नहीं है। वास्तव 
भ.तुलंसी ने वाल्मीकि और अध्यात्म दोनों के लक्ष्मणों को स्वीकार 
कर एक कर दिया है। वाल्मीकि के लक्ष्मण अत्यन्त तेजस्वी, उम्म 
शेमाव:वाले, अतुलनीय बीर योद्धा और जागरूक अआातू-सेवक है । 
कुछ उप्रे प्रसंगों को हटा देते हैं ( जैसे अयोध्याकांड में बन- 
चास का समाचार सुन कर उनका क्रोध--“दे पुरुष श्रेष्ठ, में इस 
सारी अयोध्या को तेज तीरों से बिना मलुष्यों के कर दूँगा, यदि 
पैर विरुद्ध:खड़ा होगा । भरत के पत्त का अथवा कोई उसका 
हित. चाहंचा है, .उन सब को मार डालूगा” )। इसी तरह दे 
अयोध्या लौदते सुमंत्र से राज़ा दशरथ,के लिये कठोर शब्द कहते 
/गलसी के राम उन्हें दवा देते हैं। यहाँ उनका कथन मयोौंदा और 
व विरुद्ध होता। परन्तु शेष स्थलों पर उम्रता बनी है। सानस 
४ £प्मण का दूसरा रूप जिज्ञासु का है--यह्‌ रूप अध्यात्म रामा- 
: आया है जहाँ लक्ष्मण पंचवटी में राम से भक्ति और ज्ञान- 
विज्ञान की बचा चलाते हैं ।.अध्यात्म में लक्ष्मण राम के ऋह्यरूप से 
00 है; और स्वयं भी गुद्द को उपदेश देते है'। मानस में भी 
८2894 4९०१ उपदेश देते हैः । 


स्वत अरेत--तुलसी ने भरत के चरित को उद्धव के आधार पर 
2५०७४ पा है| उन्होंने उनकी उम्रता कंम की है और रास-विषयक 
हक के ऊपर रामभक्ति के स्व॒र बंराबर बजते है” । तुलसी ने 
(०५४ परित्र/को कई प्रकार प्रिय बनाया है। वाल्मीकि में भरत 
जग राम के चरित्र वर संदेह करते: है', यह तुलसी में” नहीं । वे 
“2023 गे आगगेंशपथ खाते है” और कौशल्याः उन पर संदेह-सी 
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करती है | तुलसीदास ने भरत और कौशल्या दोनों का चरि 

अत्यन्त उज्ज्वल बनाया है। वहाँ संशय को स्थान ही कहाँ'है 
' ब्ाल्मीकि में भरद्वाज, गुह और लक्ष्मण सब भरत के प्रति शंका 
है' । तुलसी में वे इतने शंकालु नहीं | तुलसी के भरत का चरिः 
ओर व्यक्तित्व सभी शंकाओं के ऊपर है।वे अत्यन्त उज्ज्ब 
तंतुओं के बने है'। वनपथ और चित्रकूट “ उनके चरित्रों में 
अत्यन्त अधिक विशद रूप से तुलसी ने रखा है। तुलसी ने भरे 
को रामभक्ति का आदश माना है। 


' ४- वाल्मीकि रामायण सें दशरथ स्पष्टत: कामी है' परन्तु इस 
बात को केवल दवे शब्दों में कहते है'। शेप चरिज्र-चित्रण एव 
जैसा दै परन्तु जहाँ वाल्मीकि के दशरथ कहते हैं-.मुझे बाँध 
लो? चहाँ' तुलसी के दशरथ अधर्म की वात भी नहीं ,सोचते, 
ने तो “्राण जायँ वरु चचन न जाई” सिद्धान्त की प्रति 
मूर्ति है', वाल्मीकि में दशरथ और कैकेई के मन सें , राजनैतिक 
संघर्ष ( कूटनीति ) अवश्य है। दशरथ राप्त के साथ सेना आदि 
भेजना चाहते हैः । इससे कैकेई हतोत्साहित हो जाती है। फिर 
चशिष्ठ सीता के साथ के वहाने सेना को साथ कर देते है" परंन्तुं 
राम स्वीकार नहीं करते। इसके अतिरिक्त वाल्मीकि की प्रजा राजा 
को सासने ही घिक्कारती है--राजा उससे प्रभावित भी होते है” । *' 

सच तो यह है कि वनचास-असंग घाहे तुलसी ने कितना ही- 
सनोवेज्ञानिक वना दिया हो, परन्तु उन्होंने उसे कूंटनीति पर खड़ाः, 
नहीं किया। उन्होंने केवल राजा के व्यधित मन के मनोविज्ञान की. 
तस्वीर उतारी है, राजनीतिक संघर्ष ( या पढ्यंत्र ) का आभास.भी 
नहीं दिया है। वाल्मीकि का यह प्रसंग अत्यन्त स्वाभाविक, बलवान « 
और स्पष्ट है यद्यपि'उसमें काव्यमुख इतने नहीं जितने तुलसी में। 


थक 


तुलसी फी मौलिकता रद 


तुलसी के दशरथ ज्ह्म राम के शोक सें मरते हूं, वाल्मीकि न 
राम के शोक में, दस्तत: आत्मग्लानि से । सी तुलसी में वबनवासअसंग 
को इतना विस्तार नहीं दिया गया हैँ, विशेष कर कक 
वैज्ञानिक संघर्ष को । न उन्होंने सोतियाढाह के बथा्वादो चित्र ई 
अपस्थित किये है । यहाँ लक्ष्य दी दूसरा दे, भेरणा ही दूसरी 
है। यहाँ “गई गिरा सति फेर” है ही नहीं। इसीसे तुलसी का 
अयोध्याकांड पूवाद्ध, मनोवैज्ञानिक होता हुआ भी बॉल्मीकि से 
नियत हद ॥ श्र 

४- कौशल्या--फीशल्या को फैक्रेई का पहले ही डर था, यह 
“सौतिया डाह” या “सौत का चक्र कथा के पीछे सीधा ही उभर 
आता है। कोशल्या रास को कहीं जाने के लिये भी कहती दै', पिवा 


के विरुद्ध भी भड़काती है, आत्महत्या की धमकी भी देती है” ) राजा 
को भी डॉटती है--परन्तु सानस की कौशल्या तो मर्योदापुरुषोत्तम 
राम की सा हैं। उनसे इस उच्छुद्धलता की आशा क्यों है? बह 
सहज-चुद्धि तो राम ही जैसा भरत को मानती है', उन पर थाल्मीकि 
की कोशल्या की तरह सन्देह नहीं करती । " 
६. सुसित्रा--छुमित्रा बलबास की बात सुनवी है तो उसके पहले 
उद्गार से सौतों की परिस्थिति समझ में आ जाती है। शेप चित्रण 
एक जैसा है। जहाँ वाल्मीकि में सुमित्रा पुत्र को भाई के प्रति कर्तव्य 
की शिक्षा देती है, बहाँ तुलसी में वह राम का -वास्तविक स्वरूप 
ज्ञान “के को रामभक्ति का उपदेश देती है। 
३ डुलसी ने कैकेद के चित्र को रामसक्तिःके फारण' 
ईतेल बना ईया है। सीतियाडाह और .पुत्रमेम की प्रंचलता--ये दो 
. सैल्य ख़त जिनसे बह परिचालित थी परन्तु तुलसी ने दैव का 
आरोप ४ “ चरित्रिको भिन्न धरातल द्वे दिया हैः । जो हो, 
डनका चित्रण संहदयपूर्ण नहीं कहा जा सकता । 
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-- दा शुह--शुद्द राम का मित्र और सेवक है, परन्तु, तुलसी ने 
उसे भरत की भाँति उत्कृष्ट श्रेणी का रामभक्त बना 'दिया है। 
यद्यपि कथा में विशेष अंतर नहीं रखा गया है । ह 
६. हलुमान्‌ , सुओीव, वाली--इनके चित्रण में हम बीरत्व की 
प्रधानता देखते है' | हनुमान्‌ सेना-संचालक, चमत्कारी योद्धा आदि 
के रूप' में भी आते है'। तुलसी ने इन पात्रों में रामभक्ति का 
समावेश कर दिया है। हसुमान तो दास्यभक्ति में उनके आदंशे 
ठहरे । € 
१०. कुम्भकरण--ये वाल्मीकि में नीतिकुशल, धर्म योद्धा है । 
तुज्लसी ने अध्यात्म के आधार पर रामत्व से परिचित भक्त बना 
, दिया है। ' ु 
. . ११. विभीपण--तुलसी ने हलुमान्‌ से लंका में इनकी सेंट कराई 
है। यह नितान्त नवीन योजना है जो अध्यात्म में भी नहीं हे । 
वहाँ विभीषण पहले ही रामोपासक के रूप में मिलते है'। घर पर 
रामनास लिखे रहते है' और तुलसी का पेड़ लगाये रखते है' | इससे 
उनका चरित्र अत्यन्त उज्ज्वल हो गया है और उनका आातृद्रोह 
अक्ति के -आगे दव जाता है। वाल्मीकि में विभीषण आहद्रोही, 
राज्येलंपंट और कुलघाती ही है। भीरु तो है ही। 


१९. रावण--सारे युद्धकांड में. राम और रावण का व्यक्तित्व 
ही व्याप्त है और वाल्मीकि: ले वीरकाज्य -की दृष्टि से ही उनंका 
चरित्र-गठन किया. है | रावण राम का “योग्य प्रतिहवन्दी नायक है, 
परन्तु तुलसी में स्पष्टत: रामतत्त्व से अभिज्ञ, हठो, राम को मनुष्य 
सममने वाला ( जिसके लिए तुलसी उसे वारवार धिक्कारते है हम 

, योद्धा है। रामायण ,में वह अदम्य.उत्साही, कूटनीतिज्ञ' और न्ीति- 
निपुण है । तुलसी के मानस के सारे पात्र रोम के ब्रह्मत्व से परिचित * 
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ओर उसके भक्त है', एक रावण ही उनके तत्त्व से अपरिचित है-- 
यही नहीं, चह्‌ स्पप्ट रूप से ही उनका विरोध करता है। अध्यात्म 
रामायण में रावण भी ग्रच्छन्न भक्त है, राम के अहात्व से अपरि- 
चित है । 
वाल्मीकि और तुलसी के प्रकृति वर्णनों को तुलना करने पर 
यह स्पष्ट हो जाता है कि शुद्ध श्रकृृति चित्रण की दृष्टि से वाल्मीकि 
तुलसी से कहीं उत्कृष्ट हैं। दोनों में श्रकृति-वर्णन के महत्त्वपूर्ण स्थल 
पंपा-सरोवर का च्णन और शरद-वर्षा-बर्णन हैं। वाल्मीकि में 
पंपासरोवर का वर्णुन संश्लिष्ट है यद्यपि उसमें उद्दीपन भाव की 
स्थापना भी की गई है। राम लक्ष्मण से कह रहे हैं---“यह पंपा 
देखने में अति सुन्दर मालूम होती है इसकी नीली और पीली घास 
मुझे अत्यन्त सुन्दर मालूस पड़ती है, मालूम होता है कि अनेक प्रकार 
के वृक्षों के नाना पुष्पों की राशि एकन्न की गई है। इन वृक्ष शिखाओं 
के अग्रभाग फूलों से लद॒ गये हैं, पुष्पित अनेक लताएँ उनके चारों 
ओर लिपटी हुई हैं | लक्ष्मण, यह सुखकर हवा चल रही है, यह्‌ 
कामोद्दीपक समय है, सुगंव-युक्त चैन्र-मास है, बृत्षों में फल-फूल लग 
गये हैं । लक्ष्मण, फूले हुये इस वन का सुन्दर रूप देखो। मेघ के 
समान ये पुष्पों की वो कर रहे हैं। ये वन के अनेक वृक्ष हवा से 
कंपित होकर समतल पत्थरों पर पुष्प-ब्र॒ष्टि करके प्रथ्ची को ढँक 
रहे है' । लक्ष्मण, देखो, वृक्षों से जो फूल गिर गये हैं, जो गिरने 
वाले हैं अथवा जो अभी बृत्तों,में लगे हुए हैं, उनसे हवा खेल रही 
है। फूलों से लदी हुई इ॒क्षों की शाखाओं को कँपा क्र जब हवा वहाँ 
से चलती है, तब अमर उसके ,पीछे गाता हुआ चलता है। मस्त 
कोकिलों के शब्द से बृ॒त्तों को मानों नाचने की शिक्षा देती हुई, पर्वत 
की गुफा से निकली वायु, गाती हुई मालूम पड़ती है।' वायु चारों 
ओर से बच्तों को केपा रही है, पर इन-जक्तों की शाखाओं के अग्र 
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भाग इस-वरह-मिले. हुए हैं भानों जुट,गये-हों शुभ हुए . हों। चंदन 
से शीतल इस दक्षिणी वायु का स्पश. बड़ा ही सुखकर , जान पा 
'है, पवित्र गंध लाकर यह दृ॒वा थकावट दूर करती है |! मधुर गंध 
बाले इस बने में अमर गुझ्लार कर रह हैं. मानो हवा से कंपित बुत 
जा रहें हों और अमर उनका अनुसरण कर रहे हों। रम्य, पर्वत 


०९ 


शिखरों पर उसन्न फूल वाले, सनोहर 


वृक्षों के कारण पर्षत- ऐसे . 


- आलम पढ़ते हैं, मानों उनके शिखर आपस सें जुटे हों «2» लक्ष्मण, 


इस बन में अनेक पक्षी बोलते है' और 
काल में सेरा शोक और वढ़ा रहा है 


कक 


यह वसन्‍न्त सीता के विरह 
। शोक से पीड़ित झुमको 


क्षाम्ंव सता रद्द है. और यह कोकिल तो मुमे प्रसन्नतापूर्वेक 
।+ » ३ 


जललकार रही दे, अपनी विजय की घोपणा कर रही है। इस वर्नेर् 


सोते: के समान जल-कुबछुर असन्न 
कामयुक्त सुमको दुखी वना रहा 
मेरे साथ रहने वाली मेरी प्रिया सीता 


होकर चोल रहा है और 
है। इसका शब्द सुन कर 
प्रसन्न होकर मुझे बुलाती 


थी और बहुत प्रसल द्ोती थी।” तुलसी का पंपासरोबर वर्णन इस 
हग का नहीं है, वह वहुत कुछ भागवत के वर्षो शरद ऋदु वर्णन 
के आधार पर लिखा गया है । वास्तव में तुलसी के लिये प्रकृति- 
अरणन प्रधान दे; नेतिक और धीौमिंक तसत्त्वों फी स्थापना 


ध्जे हर 
प्र धान अल 


हल 


सुनि पशु गये सरोवर तीरा-। पंपा नाम सुभग गंभीरा॥ 


- 
संत दृदय जस निमेल चारी | वाँघे 


घे घाट -सनोहर चारी॥ - 


जहँ तहँ पियहिं विविध स्ग- नीरा। जजु उदार गृह जाचंक भीरा ॥ 


पुरइईनि सघन ' ओोट लल वेगि न पाइआ पर्म | 


सायाक्कक्ष न देखिये ' जैसे 


निर्गुन॒ बहा ॥ 
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सुस्ती मीन सब एक रस, अति अग्राघ जल माँहिं । 
जथा धघर्मसीलर्न्दि के, दिन सुख संजुत जाहिं॥ 


बिकसे सरसिज नाना रंगा | मधुर मुखर गुजत बहु श्रगा॥ 
बोलत जलकुक्कुट कलहंसा | प्रभु विलोकि ज्ु करत प्रशंसा ॥ 
चक्रवाक बक खग समुदाई। देखत बनइ बरनि नहिं जाई ॥ 
सुन्दर खगगन गिरा झुहाई। जात पथिक जब लेत बोलाई॥ 
ताल समीप मुनिन्ह ग्रह छाये। चहुँ दिसि कानन बिटप सुहाये ॥ 
चैपक बकुल कदम्ब तमाला | पाटल बनस परास रखाला॥ 
नवपल्ज्ञव कुसुमित तर नाना। चंचरीक पटली कर गाना ॥ 
सीतल मंद सुगंध सुभाऊ। संतत वहइ मनोहर वाऊ॥ 
कुट्ट कह कोकिल धुनि करद्दीं। सुनि रव सरस ध्यान मुनि टरहीं ॥ 


फल भारन नमि विटप सब, रहे भूमि निअराइ। 
पर उपकारी पुरुष जिसि, नवहिं सुसम्मति पाइ॥ 


( कि० २८-३० ) 


वाल्मीकि और तुलसी के च्षो-शरद-वर्णन के अन्तर का हम अन्यत्र 
उल्लेख कर' चुके हैं। तुलसी के वर्षो-शरद्‌ का आधार बाल्मोकि नहीं, 
भागवत है। उन्होंने भागवत का आधार लेकर प्रकृति के विकार 
द्वारा वैयक्तिक और सामाजिक सयोदा और शील की स्थापना की 
है। तुलसी ने भागवत की तरह दार्शनिक सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
नहीं किया है और जहाँ भागवत के भौतिक उपकरणों को लिया 
गया है, वहाँ-वहाँ भी थोड़ा परिवर्तेत कर दिया गया है । उनकी 
प्रकरति धर्मशीला दे । वह घ्म के संरक्षण में सदैव वत्परा है। तुलसी 
१५ 
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के भक्त भरत जब चित्रकूट में स्थित रास से मिलने जाते हैं, तब 
बादल उनके ऊपर छाया करते हैं-- 


*,. किए जाहि छाया जलद, सुखद बहइ बर वात | 
- तस मंग भयड न राम कहे, जस भा भरतहिं जाते ॥| 


ते 
इ> 


उनका चित्रकूट-दशेन भी इसी धर्म भावना से प्रभावित है-- 


4६5 


लखन दीख पथ उतर करारा । चहुँ दिसि फिरेड घल्लुप जिसि सारा ॥ 
नदी पनच सर सम दस की । सकल कलुष कलि साउज नाना॥ 
चित्रकूट जनु अचल अहेरी | चुक३ न घात मार मुठभेरी ॥ 


४ | --( अयोध्याकांड ) 


वाल्मीकि के प्रकृति-चित्रण में कोई धर्मभावना नहीं है और न वे 
नैतिक तत्त्वों की स्थापना करते हैं । उनके काव्य मे प्रकृति का प्रयोग - 
केवल दो प्रकार से हुआ है--१. साधारण संश्लिष्टात्मक वर्णन के रूप 
में और २. उद्दीपन के रूप में । तुलसी में पहले प्रकार के वर्णन का 
तो अभाब है, दूसरे प्रकार के चर्णन भी केवल सीता-वियोग के समय 
हैं जहाँ राम बुक्तों आदि को सम्बोधन करते हैं जो वाल्मीकि के इसी 
प्रसंग से प्रभावित हैं । जैसा हम कह चुके हैं तुलेसी का प्रकृति-वर्ण न 
मूलतः नैतिक और धार्मिक तत्त्वों से श्रभावित है, परन्तु कुछ स्थानों 
पर्‌ उन्‍्होंनें हिन्दी कवि परम्परा का भी आश्रय लिया है। 


'- बाल्मीकि रामायण की अधिकांश कथा वर्णुनात्मक है और 
उसमें काव्य के गुणों का अभाव है। बाल्मीकिं के नायक राम 
मुख्यतः धीरनायक ओर योद्धा हैं और कथा का अधिकांश भाय 
ग्रुद्ध वनों से भरा पढ़ा है। वाल्मीकि वीर-रसं-प्रधान काव्य है 
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और इसीसे युद्धकांड सबसे विस्तृत है। वाल्मीकि के इसी दृष्टिकोण 
के कारण चीररस का परिपाक अधिक हुआ है। अकेले युद्धकांड सें 
हो अनेक बीर-रस-पूर्ण प्रसंग आये है', परन्तु उनसें विभिन्नता बहुत 
कम है। अन्य रसों का परिपाक वाल्मीकि में नहीं हो पाया है। 
बाल्मीके और ततसी के अयोध्याकांडों की तलना करने पर यह 
वात रपष्ट हो जायगी कि वाल्मीकि की वर्शोनात्मफ शैली में रस 
परिपाक का अधिक स्थान नहीं है | घाल्मीकि में वीभत्स और भया- 
सनक रखो के विशेप प्रसंग नहीं है, परन्त तलसी में उन्‍हें स्थान मिला 
है| बीर-रस-प्रधान काव्य होने के कारण वाल्मीकि में रोद्ररस के 
अनेक स्थल हैं | शांत और भक्तिरसों का तो यहाँ एकदम अभाव 

। तलसी की समस्त रामकथा में भक्ति किसी-न-किसी रूप हें 
व्याप्त है| संक्षेप में, चाल्मीकि बणुन करके हो रह जाते है", कम्रिता- 
कला को पुट नहीं देते । 


३. अध्यात्म रामायण और रामचरितसानस--तुलखी ने राम- 
चरितमानस की कथा का ढॉँचा सुख्यत: अध्यात्म को ही माना.है 
विशेषत: अरण्य, क्रिष्किधा, सुन्दर और उत्तर की सामग्री बहुत कुछ 
इसी पर आधारित है। 


अध्यात्म रामायण और मानस, ल्गसग एक ही प्रश्न से्शुरू 
होते है! |: अध्यात्म रामायण सें पाती पूछती हे---/कोई-कोई 
कहते है कि रास परत्रद्म होते , पर भी अपनी साया से आवृतत 
जाते के कारण अपने आत्मस्वरूप को त़हीं जानते थे। इसलिये 
अन्य (वशिष्टादि) के उपदेश से उन्‍्होंनेः आत्मतत््व जाना 7 (१३) 
“यदि वे आत्मत्तत््व को जानते थे तो उन परमात्सा ने सीता के लिये 
तना विल्ाप क्‍यों किया १९ ( ११४) दोलों भन्‍्थों सें राम-सीतातत्त्व- 
“में समानता है। सीता हनुमान से कहती हेँ---“वत्ल हनुमान , तम 
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- सम को साज्षाव्‌ अद्वितीय सच्चिदानन्द घन परत्ह्म सममो; ये 
नि:सन्देह समस्त उपाधियों से रद्दित, सत्ता मात्र, सन तथा इन्द्रियों 
के अविषम, आनन्द्घन, निर्मेल, शांत, निर्विकार, निरञ्षन, सब 
. व्यापक, स्वय॑प्रकाश और पापहीन परमात्मा ही हैं। और मुमे 
संसार की उत्पत्ति, स्थिति और अंत करनेवाली मूल प्रकृति जानो । 
मैं ही निरालस्य होकर इनकी सन्निधिमान्र से इस विश्व की रचना 
किया करती हूँ ।” मानस में राम को जगदीश और सीता को साया 
' कहा गया है। 


रामचरितमानस की समस्त कथा अध्यात्मरामायण की कथा 
को सासने रखकर लिखी गई है और विस्तार एवं भक्ति-विषयक 
विशेष परिवर्तन के सिवा दोनों में अंतर नहीं है। वास्तव में 
अध्यात्म की कथा में बाल्सीकि की कथा ही, थोड़े परिवतेनों के 
साथ, संक्तेप में उपस्थित की गई है। वह वाल्मीकि रामायण की ही 
कथा है परन्त॒ उसका महत्त्व अध्यात्मज्ञान है या रामसीतातत्त्व 
- सीमाँसा । तुलसी इस सीमांसा से कुछ हद तक सहमत हूं। रास 
सीता के अद्या-प्रकृति होने के विषय सें उनके वही सिद्धान्त हैं--भक्ति 
के सम्बन्ध में भी वे लगभग वही कहते हैं परन्त जीव, जह्म और 
जगत के सम्बन्ध में वह कुछ भिन्न विचार रखते हैं। अध्यात्म 
वेदान्त ( अद्वैत ) ग्रन्थ है | तलसी ने जीव को “अंश” कहा है । वह 
“सेदसगति” के कायल हैँ | बह इस विषय में विशिष्टाहेती ज्ञान 
पड़ते हैं। अभेदभक्ति और तत्त्वज्ञान का अर्थ है--मोक्ष (सायुज्ज्य) 
अथवा सारूप्य, परन्तु तुलसी सान्निध्य ओर सालोक्य ही पसन्द 
करते हैं । 


अध्यात्मरामायण सें कथा का विकास इतनी क्षिप्र गति से हुआ 
है कि किसी प्रकार के काव्यगुण को प्रगट होने का समय नहीं 
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मिला है। रस, अलंकार, संवाद, वर्णशन--सभी की दृष्टि से अध्यात्म 
बहुत कुछ शून्य है | रचयिता का ध्येय परमात्सतत्त्व का निरूपण 
है । कहदी-कहीं भक्ति की भी सुन्दर व्याख्या है, परन्तु इसके अति 
रिक्त अंथ में भावकता और सहृदयता को स्थान नहीं मिला है, यहाँ 
तक कि राम और सीता के दो-चार सुन्दर चित्र भी उसमें नहीं हैं । 
हा, अध्यात्म-क्षेत्र से ली हुईं उपमाये अवश्य नवीनता प्रगट करती 
है --कहीं-कहीं तुलसी उनके ऋणगणी हैं जैसे-- 


अग्रे आस्याभ्यह॑ पश्चाभ्वमन्वेहि धनुधरः। 
आवशयोमध्यगा सीता मायेवात्म परात्मनो: ॥ 

--( अरण्य सर्ग १ ) 
आगे राम लखन पुनि पाछे | तापस वेस विराजत काछे॥ 
उभय बीच सिय सोहत कैसी । जीव ज्रह्म पिच माया जेसी॥ 

--( अयोध्याकांड ) 
अध्यात्म रामायण में वर्णन अवश्य अच्छे हैं परन्तु उनका आधार 


वाल्मीकि है और संक्षेप में होने के कारण वे भली भाँति चिकसित 
नहीं हो सके हैं ! 


जहाँ संध्षोप में कहने की प्रवृत्ति इतनी है, वहाँ मनोविज्ञान 
के लिये स्थान कहाँ १ अयोध्याकांड--जैसा मनोवैज्ञानिक परिस्थिति 
प्रधान कांड गिनती के श्लोकों में समाप्त कर दिया गया है | परशुराम 
लक्ष्मण तो हैं ही नहीं। 


चरित्र-चित्रण की ओर भी विशेष प्रयत्न नहीं है। पात्रों के 
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चरित्र की रेखा वाल्मीकि के आधार पर ही गढ़ी गई है। साधारणतः 
रामकथा में जिस प्रकार का चरित्र-चित्रण हो सकता था, वह है । 
लेखक की ओर से विशेष प्रयास कहीं भी नहीं है । 


: परन्तु बाल्मीकि की कथा का धरातल लौकिक है, यहाँ भक्ति- 
पूंणे धाध्यात्मिक | अतः पात्रों में रामभक्ति की भी व्याप्रि है! यद्यपि 
उतनी नहीं जितनी तुलसी में । राम ब्रह्म हैं, ये सभी जानते हैं, भक्त 
उनसे सारूप्य मोक्ष और भक्त के वरदान की आशा रखते हैं। 
बिरोधी दल के कुम्भकरण, मंदोदरी, शुकसारण, माल्यवान, विभी- 
पण सभी रामभक्त हैं| यहाँ तक कि रावण भी प्रच्छुज्ञ राम-भक्त 
है। मुक्ति की आशा में ही लड़ रहा है। तुलसी में राबण एकदम 
राम की ब्रह्मसत्ता को अस्वीकार कर देता है। वह भीपण जड़वा्द 
का प्रतीक वन गया है। वहाँ वह प्रच्छुन्न भक्त नहीं है। देवताओं 
की स्थिति बही है जो भागवत में है। वे स्वार्थी और भीरु हैं । सदैव 
खड़े फूल वरसाते रहते हैं । 


अध्यात्म रामायण भी सानस की तरह भक्ति-प्रंथ है। प्रन्थकार 
का इस सम्बन्ध में यह मंतव्य है-- 


“सकक्‍्तवत्सल जगन्नाथ श्री राम के प्रसन्न होने पर संसार में 
क्या दुलेभ है। देखो, उनकी कृपा से नीच जाति में उत्पन्न शवरी ने 
भी मोक्षपद्‌ प्राप्त कर लिया। फिर श्री राम को ध्यान करनेवाले 
पुण्यजन्मा त्राह्मणादि यदि मुक्त दो जायें तो इसमें क्‍या आश्चये 
है ९ नि.सन्देह भगवान राम फी भक्ति ही मुक्ति है। अरे लोगों, 
शाम को भक्ति ही मुक्ति देने वांली है। अतः उनके कामधेन्नु-रूप 
चरण-युगलों की अति उत्साहपूर्ण सेवा करो। हे बुद्धिमान लोगों, 
इन विविध-विज्ञाम वातोओं ओर मंत्न-विस्तार को अलग रखकर 
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तुरन्त ही श्री शंकर के हृदय धींस में शोभा पानेबाले श्याम शरीर 
भगवान रास का भजन करो ।” - 


--( अरण्यकांड १०, ४२--४४ ) 
भक्ति के साधनों की चर्चा कई स्थान पर हुई है ! 


“-* अब में अपनी भक्ति के कुछ वास्तविक उपाय बताता हूँ, 
सावधान होकर सुत्रो ॥४७॥ 


मेरे भक्त का सत्संग करना, एकादशी आदि का श्रत करना, 
मेरे पर्ये दिनों को मानना ॥ ४८॥ मेरी कथा के सुनने पढ़ने और 
उसकी व्याख्या करने में सदा प्रेम करना, मेरी पूजा में तत्पर रहना, 
मेरा नाम कीतेन करना ॥ ४६ ॥ इस प्रकार मुकममें अविचल भक्ति 
हो जाती है । फिर वाकी ही क्या रहता है || ४० ॥ 


“+[ अरणय--लक्ष्मणुगीता ) 


“हे भामिनि, में संक्षेप में अपनी भक्ति के साधनों का वर्णन 
करता हूँ उनमें पहली साधना तो सत्संग ही कद्दा गया है ॥ २२१॥ 
मेरे जन्म-कर्मो' की कथा का कीर्तेव करना दूसरा साधन है, मेरे 
गुणों की. चचो करना--यह तीसरा उपाय है और ( गीता-5पन्निष- 
दादि ) मेरे वाक्‍यों की व्याख्या करना उसका चौथा साधन है ॥२१॥ 
हे भद्र , अपने गुरुदेव की निष्कपट होकर भगवद्‌ बुद्धि से सेवा 
करना पाँचवा, पवित्र स्वभाव, यम-नियसादि का पालन और मेरी 
पूजा में प्रेम होना छठाँ, तथा मेरे मंत्र की सांगोपांग उपासना करना 
सातवाँ साधन कहा जाता है ॥ २४-२५ ॥ मेरे भक्तों की मुझसे भी 
अधिक पूजा करना, समस्त प्राणियों में सेरी भावना करना और 
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शम दामादि-सम्पन्न होकर वाह्य पदार्थों में आसक्त न होना-- यह 
मेरी भक्ति का आठनों साधन है तथा तत्त्वधिचार करना नवों है | 
है भामिनिं, इस प्रकार यह नौ प्रकार को भक्ति है। हे शुभलक्षणे ! 
जिस किसी में ये साधन दोते हैं, वह ल्ली पुरुष अथवा पशुप्षी 
आदि कोई भी क्‍यों न हो उससें प्रेम लक्षणा भक्ति का 'आविभोवे 
हो ही जाता है॥ ( २६-२२ ) भक्ति के उत्पन्न-मात्र से मेरे स्वरूप 
का अशुभव हो जाता है और जिसे मेरा अनुभव हो जाता है से 

. इसी जन्म में निःसन्देह मुक्ति हो जावी है। अत: यह सिद्ध हुआ 
कि मोक्ष का कारण भक्ति ही है। जिसमें पहला साधन होता 
उसमें क्रमश: ये सभी साधन आ जाते हैं ॥२६॥ 


“-+( वही, शवरी के प्रति रासगीता ) 


अयोध्याकांड में वाल्मीकि राम को उनका निवास-स्थान बतलाते 
हैं, तुलसी ने इसे ले लिया है--- 


“जो शांत समदर्शी और सम्पूर्ण जीवों के प्रति द्वेषहीन है तथा 
अहिनिशि आपका भजन करते हैं. उनका हृदय आपका प्रधान 
निवास-स्थान है ॥ ४४ ॥ जो धर्म और अधमे दोनों को छोड़कर 
निरन्तर आपका ही भजन करता है, हे राम, उसके हृदय-मं दिर में 
सीता के सद्दित आप सुखपूर्वक रहते है' ॥ ५५ ॥ जो आप ही के 
मंत्र का जाप करता है, आप ही की शरण में रहता है तथा हन्द्रहीन - 
और निःस्पृह है, उसका हृदय आपका सुन्दर मंदिर है॥ ४६ | जो 
अहंकार शुन्य, शांत स्वभाव, रामद्वेंप रहित और झतर्पिंड, पत्थर 
तथा स्वर्ण _ में समान दृष्टि रखनेवाले हैं, उनका हृदय आपका घर 
है ॥४५णा जो तुम्हीं में मन और बुद्धि को लगाकर सदा संतुष्ट 
रहता है और 'झपने समस्त .कर्मो' को तुमसे अपेण कर देता है 


हा 
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उसका मन ही आपका शुभ गृह है ॥५८॥ जो अप्रिय को पाकर द्वेष 
नहीं फरता और प्रिय को पाकर हर्षित नहीं होता तथा यह सम्पूर्ण 

$भपंचमसात्र है ऐसा निश्चय कर सदा आपका भजन करता है उसका 
सन ही आपका घर है ॥५६।|। सत्ता, जन्म लेना, वढ़ना, बदलना, 
कज्ञीण होना और नष्ट होना--इन छः विकारों को शरीर में ही देखता 
है, आत्मा में नहीं; तथा छुघा, द्रष्टा, सुख, ढुःख और भय आदि को 
प्राण और घुद्धि का ही विकार मानता है और स्वयं सांसारिक धर्मो' 
से युक्त रहता है उसका चित्त आपका निज गृह है ॥६०--६१॥ 
जो लोग चिद्धन, सत्यस्वरूप, अनन्त, एक, निर्लेप, सर्वेगत और 
स्तुय आप परमेश्वर को समस्त अंतःकरणों में विराजमान देखते हैं, 
है राम, उनके हृदयकमल में आप सीता के सहित निवास कीजिये 
॥६श॥ निरन्तर अभ्यास करने से जिनका चित्त स्थिर हो गया है 
और जो सर्वेदा आपकी सेवा में लगे रहते हैं तथा आपके नाम 
संकीर्तेन से जिनके पाप नष्ट हो गये हैं. |उनके हृदयकमल में सीता 
के सहित निवास गृह है ॥६१॥ 


परन्तु अध्यात्म में भक्ति को ही एकमात्र साधन नहीं माना 
है। वास्तव में उसमें ज्ञान पर भी इतना हो ( था अधिक ही ) बल 
है । उत्तरकांडांतगत रामगीता ( लक्ष्मए' के प्रति ) में ज्ञान-साघन का 
विशद वंणेन है और “तत्त्वमसि”” से आगे बढ़कर संमाधियोग का 
उपदेश है.। तुलसी ने स्पष्टतः ही ज्ञान को भक्ति से पराभूत 
किया है। ह 

अध्यात्म रासायण युद्ध अत वेदांत का अन्थ है जो परमात्मा 
और जीवात्मा में तत्त्वत: अभेद मानता है| भेद का कारण साया 
जन्य अज्ञान या अविद्या है। आत्मा ज्ञानमय और सुखस्वरूप है, 
उसमें दुख की प्रतीत अध्यास-द्वारा ही होती है। भ्रम से जो अन्य 
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कि 8] 


' की प्रतीति द्ोती है वह अध्यास है जैसे रज्जु में सर्प की प्रतीत | 
इसी प्रकार ईश्वर में संसार की अतीति हो रही है | निरामय, विकल्‍प 
मायारहित; चित््वरूप आत्मा में “अहंकार” रूप अध्यास के कारण 
इच्छा, अनिच्छा, रागढ्वेप और सुख-दुखादि रूप बुद्धि की दृत्तियों 
का भनन्‍म होवा है जो जन्म-मरण का कारण है। अज्ञान ( अविद्या ) 
के साम होने और सद्स्व॒रूप ( तत्त्वससि ) का ज्ञात होते पर श्रम 
( अध्यास ) का परिहार हो जाता है। परमात्म-भाव ( में हो ब्रह्म 
हूँ) के चिंतन में ही मुक्ति है । इसके अतिरिक्त वह यह सी जाने कि 
समुद्र में जल, दूध में दूध, महाकाश में घटाकाशादि आदि की तरह 
यह सम्पूर्ण जगत्‌-प्रपंच भी आत्मा के साथ अभिन्न है और चन्द्रभेद 
और दिग्ध्रम की भाँति मिथ्या है ( रामगीता उत्तरकांड )। अध्या- 
सम रामायण की भक्ति शुद्ध विज्ञानसक्ति (या अभेदभक्ति है) 
जिसका फल मोक्ष है । े ' 
४--असन्नराघव ( जयदेवकृत ) और रामचरितमानस--राम- 
चरितमानस और प्रसन्नराघव के तुलनात्मक अध्ययसे से यह स्पष्ट 
हो जावा है कि तुलसी इस ग्रन्थ के भी ऋणशी हैं, परन्तु ऋण अधिक 
नहीं है। डे 
असन्नरावव रासमकथा की दृष्टि से एक विचित्र अ्न्‍्थ है। यह 
नाटक है | नाटककार केवल सात अंकों में सारी “रामकथा हू स देने 
की चेष्टा करता है। कथा सीता-स्वयंवर -से आरम्भ होकर युष्पक 
द्वारा अयोध्या लौटने तक चलती है । इतनी बड़ो कथा को इतने 
थोड़े अवकाश में रखने के कारण नाटककार को कथा का अलन्व 
विचित्र संगठन करना पड़ा है। इस चेट्ठा में न बचच नाटकीय गुणों 
की रक्षा हो सकी है, न कथा की सौन्दर्य ही सुरक्षित रह सका है। 
परन्तु मौलिकता का श्रेय तो नाटकंकार को मिलना ही चाहिये। 
तुलसी ने प्रसन्नराधव के मौलिक प्रस॑गीं से लाभ उठाया है । £ 
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प्रथम अंक--सीता स्वयंचर का अवसर हे “गजेन्द्रदर्शन-स्निग्ध 
शलाका सहस्र निर्मितेषु मन्नेस्‍्वासीना इसमें कुछुम कृताहुः राग्रा 
राजानो5मलस्फटिक प्रसाद शिखरा सक्ञिनः राजन्ते |? इस अंक में 
रावण और बाण के वाग्चातु्ये और पराक्रम का वर्णन है। दोनों 
धनुष नहीं उठा पाते । तुज्लसी में स्वयंचर में रावण और बाण की 
उपस्थिति का उल्लेख तो अवश्य है--रावहु बानु महाभट भारे। 
देखि सरासन गँवहिं सिधारे ॥२४०॥ परन्तु इस अंक की सामग्री 
बिलकुल नहीं है । | 

* ह्वितीय अंक--इस अंक में रामलक्ष्मण के जनक-वाठिका प्रवेश, 

सीतादशेन और राम सीता के पूर्वराग का वर्णन है। तुलसी ने 
अपने मानस में इन्हें स्थान दिया है। उनका आधार प्रसन्नराघव ही 
है। ( बालकांड २२७--२३६ ) 

ठुतीय अंक--इस अंक में घठुप-भंग की कथा है। छुलसी ने 
इससे केबल कहीं-कहीं सहारा लिया है ( बालकांड २१४--२१७ 
और २४१--२६० ) 

चतुर्थे अंक--धनुष-भंग के उपरान्त राम-परशुराम की कथा है। 
यहाँ भी परशुराम विवाह के पहले ही उपस्थित होते हैं, लौटती 
वरात को सार्ग में नहीं मिलते। तुलसी ने स्वयं वरसभा में ही 
परशुराम को उपस्थित करके अपनी मानिकता का परिचय दिया है 
क्योंकि इस तरह रामचन्द्र के शौये की सार्वेभीमिक शतिष्ठा हो 
जाती है। 


ह पंचस अंक की सामग्री राम की बनवास कथा को अत्यन्त संक्षेप 
$ परन्तु मौलिकता के साथ, हमारे सामने रखती है। तुलसी ने इस 
अंक की सामग्री से कोई सहायता नहीं ली है । 
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. पश्षेडर्ग्रक:--यहाँ अन्य कथाओं के साथ त्रिजटा सीता की प्रिय 
सखी के रूप में श्रकट होती है। कदाचित्‌ तुलसोदास ने त्रिजटा का 
चरित्र यहीं से लिया है। रावण सीता-संवाद में भी तुलसी प्रसन्न- 
राघव के ऋणी हैं । 


। सप्तमोडअंक:--इस अंक की सुप्रीव, विभीषणश, राम, हनुमान 
की वार्तालाप से जिसका विषय चन्द्रोदय है, तुलसी ने कुछ सामग्री 
एकत्रित अवश्य की है ( लंकाकांड १२ )-.. 


उद्दाम दिग्द्विरद चच्नल् कर्णपूर-- 
गण्डस्थलोग्वलद्लिस्तवका कृतीनि | 
मीलन्नामांसि मृगनामि समान भांसि 
है दिक्‍्कन्द्रेपु बिलसन्ति तमां तमसि ॥४५४७॥ 


पूरव दिसा विलोकि श्रभु, देखा उद्ति मयंक। 
फहत सबहिं देखहु ससिहि, मृगपति सरिस असंक ॥! 


पूरब दिसि ग्रिरे शुह्य निवासी। परम प्रताप तेजबल रासी ॥ 
सत्तनाग तसम कुम्म विदारी | ससि केहरी गगन बनचारी ॥ 


_ पश्योदेति वियोगिनां दिनमणि: आइ्वर दीक्षामणि:। 

भौद़ानंगभुजंगमस्त कमणिग्रण्डीश चुड़ासणि: ॥ 

- तारा सौक्विहार नायकर्माण कंदर्प सीमन्तिनी-- 

काम्वीसध्यमशिश्चकोर पद्िन्तागाणि चन्द्रमः ॥५६॥ 
बिखरे नंभ सुकुताहल तारा | निसि सुन्दरी केर सिंगारा ॥ 


जयदेव का लक्ष्य, आद्वार-काव्य है, अतः वहाँ मर्यादा की 
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भावना का अभाव है | पूवराग सम्बन्धी प्रकरणों से यह बात स्पष्ट 
रूप से स्थापित दो जाती है। दोनों म्ंथों में राम लक्ष्मण बाग में 
गुरु विश्वामित्र के लिए फूल लेने आये हैं-- 


समय जानि गुरु आयसु पाई । लेन प्रसून चले दोउ भाई ॥ 
“+( २२७ ) 


राम' ' तथाबदयं भगवान्विविश्वामित्रस्तस्त्रभवतो 
याज्ञवल्क्यस्य समागस सुखम नुभवति तावत्तदीय सामंतन 
देवताचनोंचिंतानि कुसुमान्य वचीमन्तामू ( प्रष्ठ २४ ) 


दोनों में बसन्‍त विकसित वास हैं। प्रसन्नराधवकार का वर्णन 
संश्लिप्ठ और अधिक उत्तम है। तुलसी में हिन्दी कवियों की परिपाटी 
के अनुसार केवल नाम-वर्णनमात्र है। परन्तु दोनों में सरोवर 
(सर ) है जो मन्दिर के पास है| प्रसन्न राघव में वंद्य देवी चंडिका 
है मानस में गौरी | तुलसी ने राम के परस्पर-दशेन को मर्यादा में 
बाँध दिया है। प्रसन्नराघव सें रामलक्ष्मण के वीच में कोई मर्यादा 
भाव नहीं है, परन्तु तुलसी पग-पणग पर मयौदा का विचार करते हैं । 
मानस सें ( प्रसन्न राघव के विपरीत ) सीता स्वयं राजकुमारों को 
नहीं देखतीं । सखियाँ दिखिलाती हैं-- 


लता ओट तब्र सखिन्ह लखाए | श्यामल गौर किसोर सुहाए ॥ 
--( २३२ ) 


प्रसन्नराघव में लक्ष्मण सखी के परिहास में योग देते हैं। सीता 
पहले उन्हें ही देखती हैं, राम को बहुत बाद में देखती हैं। 
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सीता ( विलोक्य सकोतुकम्‌ ) अय्यो 
विसट्टवेसलप्पलुप्पलास पुद्ठ सामलो | 
महेस सोम्य सेहरप्फुरन्वसोम कोमलो । 
कह लद्ाधरम्मि को इयो अणंगरू 'अखण्डणो 
बिलो अणाण देह में सुई सिहएड मण्डणो॥ 


€ अहो, ह कि 
बिकसितं पेशलोत्पलोत्पलाशपुद्ड श्यामलो 
*. महेश सौम्य शेखर स्फुरत्सोम कोमल: | 
लतागृहे कीय5मनंगरूपखंगनो 
विलोचनयोददावि में सुखं शिखंड मण्डनः ) 
तुलसी में सखियों के परिहास का प्रसंग मौलिक है। प्रसन्न 


रांधव के विपरीत सानस सें वह विलकुल चुप है, केवल भाव॑संगिमा 
में प्रेम की व्यंजना है-- 


देखल मिस झूग विहय तरू, फिरइ- बहोरि चहोरि। 
* निरख् निरखि रघुबोर छवि, बाढृह प्रीति न थोरि ॥ 


प्रसन्नराघव में भतृदारिका आकर लौठने की बात कह्ठती-है। मानस 
में सखियाँ स्वयम याद दिलाती हैं २३४। सीता ने जाने पर उनके 


घियय में राम-लक्ष्मश में जो अमयोदित वातोलाप असनरावच में 
होती है, उसे तुलसी स्थान नहीं देते । वे केवल कहते हैं-- 
22 


छंदय सराहत सीय लोचाई। शुरु समीप गवने दोड भाई ॥ 


--( २३७ ) 
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४-गीता और सानस---मसानस ओर गीता सें अनेक विषयों में 
महत्त्वपूर्ण साम्य हैं--( १ ) गीता की तरह मानस भी अझ्वैत का 
प्रतिपादन करता है । 

(२ ) द्विविध भांया ओर उससे परे आत्मा को दोनों मानते हैं। 

(३) दोनों मलुष्यों की तीन श्रेणियाँ मानते हैं--विपयी, 
साधक ओर सिद्ध । इनके अतिरिक्त दोनों में दो और श्रेणियों 
का वर्णन हे दैव और आसुर | 


(४) दोनों ग्रंथ एक ही प्रकार की भक्ति की स्थापना करते 


अन्‍चन«- 


सनन्‍्मना भवर्भदूभक्तों मद्याजी सां नमस्कुरु | 
भत्कम कृत्मतपरयो. मद्भक्त:  संगवर्जितः ॥ 
सर्वेधर्सान्‌ परितज्य मामेक॑ शरण ब्रज: ॥ 


वोनों अनन्य भाव की निष्काससक्ति ( परामक्ति ) को ही महुष्य 
की सबसे ऊँची स्थिति समझते हैं। अंतर यह है कि गीता में 
वासुदेव हैं | घुलसी में राम | इसलिए तुलसी ने राम को वासुदेव 
के समकक्ष रखने की चेष्टा की है, उनसे गीताएँ कहलाई हैं, उनका 
विश्वरूप दिखलाया है। तऋजलीलाओं का भी कुछ अल्ुुकरण 
किया गया है ( देखिये बालकांड ) | 

(४) गीता कर्म, ज्ञान और भक्ति का समुच्चय स्थापित 
करना चाहती है | तुलसी भक्ति का ही प्रतिपादन करते हैं। इससे 
गीता जीवन के सब अंगों को स्प्शें करती है। तुल॒धी केबल एक 
अंग ( अध्यात्म ) को छूकर रह जाते हैं। यद्यपि भरत, जबक 
आदि के जीवन सें निष्काम के के संचय के उपदेश की मकलक है; 


डे 
न्‍ 
गे 
घर 
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क्लब इसकी सैद्धान्तिक विवेचना नहीं हुई है। तुलसी को 
शीताकीर ने भी भक्ति को सहजमागें अनत्य मार्ग मा, है 
क्रव्याय ८ ) | तुलसी भी ज्ञानी भक्त को विशेष महत्त्व देंते 

_ 'अर्थपि विनयपत्रिका में स्वयं वे आतेमभकक्‍्त के रूप में उपस्थित है। 
मानस में उन्होंने ज्ञान को बड़ी दूर तक भक्ति के साथ चलाने कीं 


प्रयत्न किया है जैसा अंतिम श्लोक से स्पष्ट है-- 
पुर्य॑ पापहरं सदाशिवकरं विज्ञानभक्ति प्रद॑ं | 


यहाँ वे अन्य का ध्येय “विज्ञान भक्ति” ( ज्ञानाश्रयी भक्ति) की 
स्थापना कहते हैं। 


अध्यात्म रामायण ने गीता के बहुत से प्रसंग और सिद्धान 
ज्यौं-केत्यों ले लिए हैं। अत: यह कहा नहीं जा सकता कि जित 
सिद्धान्‍्तों को हम गीता से प्रभावित मानते हैं वे कितने गीता से 
प्रेरणा प्राप्त हैं और कितने अध्यात्म से होकर आये 
दाशनिक और धार्मिक दृष्टिकोण से तुलसी प्रभावित हैं | 


११ 
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रामभक्तिकाव्य_वैष्णव-काव्य का_एक प्रधान अंग है और : 


सुलसी इस काव्य के सर्वोल्क्रिष्ट कवि हैं । तुलसी की महत्ता का ! 
मूल्यांकन करते का-सबसे--अच्छा-ढंय यह... होगा कि_उत्तकके काठ्य _ 
को कृष्ण-काव्य के समज्ञ रखा जाय और यह देखा जाय कि वह ' 


कि लक 


उससे किस प्रकार भिन्न है और कहाँ उत्करष्ट है। 


ऋष्णु-काव्य सें राधाकृष्ण को लेकर ऐसे एकांतिक प्रेम का 
- चित्रण किया गया है जो नेतिक आदर्शो' एवं समाज और संयम 
की नितांत अवहेलना करता है |, वि अमान -कबि-भक्त समाज को पीछे 
छोड़े कर भावभूमि की ओर बढ़े है। रामभक्तिकाव्य में यह बात 

नहीं हे । उससे नेतिक आदर्शा' को डच्चतस स्थान दिया गया.है, 

समाज की कल्याण-भावना को कवि सदेव अपने सामने रखता है ॥/ 
उससें सयादा-भाव की प्रधानता है । एक अकार से उसकी दृष्टि हिन्दू 
संस्कृति के अभ्युत्थान की ओर है। यहाँ तक नहीं, कवि का दृष्टि- 

कोण बहुत कुछ अतिनेतिक हो गया है जो आज के युग को अखर 

भी सकता है | परन्तु इसी सामाजिक कल्याण और संयस की/ 
भावना ने राम-काव्य सें हिन्दू ग्रहस्थ-जीवन ओर दाम्पत्म-म्रेस के 

अन्यततम चित्र उपस्थित किये हैं । /सारे हिन्दी-साहिल में प्रेम का 

पैसा सुन्दर, संयरमित और दास्पत्म-भावपूर्ण चित्रण और कहां नहीं. 
है जैसा तुलसी के रायचरितमानस में है ॥/ 
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दूसरी वात यह है कि जिस प्रकार इस झुग का सा काव्य 
पौराणिक कथाओं का आश्रय लेता है उसी प्रकार रामकाव्य भी। 
वह अलबन्‍्त कड़ी टान्न जखत आधार. पर डाला आह द्वारा संस्कृत महाकाव्यों और 
से जुड़ा हुआ है |कष्ण-काव्य संस्कृत आधार पर इतना _' 
नहीं. है.जितना राम-काव्य | तुलसी के काव्य को संस्क्रंत न के अनेक 
दासक्था-कावयं ले ए० किया है। उसे वर लय लक 
अंग है |/धरदास के सृंस्सागर के पदों का संकलन भले हो श्रीमद 
भागवत को कथा को सामने रख कर किया गया हो, इसमें सन्‍दः 
नहीं कि उन पढ़ों की रचना के पीछे श्रीमद्सागवंत की प्रेंर्णा ही 
"भर है; न उसकी कथावस्तु से सहारा लिया गया है सन वह भागवतें 
'का अल्ञवाद ही है। यह सच है कि सम्पूर्ण भागवत्‌ अथवां उसके 
 'छुछ भागों के अनुवाद भी कृष्ण-कराव्य के अंग हैं परन्तु यहाँ हम 
उन्हीं रचनाओं की वात कर रहे हैं. जिन्होंने कृष्ण-काव्य को उसकी 
तन बिल, पवात किया जो की अर जा रत 
'अंबिक मोजिक है। उसका आधार मध्ययुग के सम्प्रदाय की पूरा 
पड्ति और धर्मेमावना में  परायकालीन परम पुसाणकालीन धर्म भावना में नहा”. 
' हिन्दी के राम-काव्य का सर्वप्रथम कवि कौन दे यह निल्निएं 
. नहीं हमें दो कबियों के दो अन्ध प्राप्त हैं. जो रामचरिचमानस में 
पहले रचे गये हैं परन्तु/टम-काव्यू का -ठोक-ठीक-स्वछूप--ठुक्सी-े 
रामचरितिमानस में ही स्थिर हो सका है| मानस मध्ययुग का सव्॒स 
श्रेष्ठ अन्थ है। बह एक ही साथ वहुत कछ है--धर्ममत्थ,..मद्वाकाव्य 
: चर्त्रिकाव्य, व्यवस्था अन्य ( शात्र ), भक्तिकाल्य, दर्शनकाव्य । 
चह्दी गीति-पाठ के लिए भी है जैसा उसकी कितती--दी -चौपाइयों-से 
निर्दिष्ट है। इसी से उसका निर्माण प्रचलित छुराणकथा-पद्धत पर 
हुआ है । इस पद्धति में कया की रचना संवाद जप में होती दै। रमे- 
) कथा जहाँ-जहाँ पौराशिकरूप सें मिलती दे | बहाँ-वा्यँ संबादरूप 
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अकलक - फेज 
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में ही हमारे सामने आई है। इसीसे तुलसी ने भी यही रूप ग्रहण 
किया। 

(िलसी के काव्य की विशेषता यह है' कि वह किसी विशेष 
सम्प्रदाय के भीतर से नहीं आया है। इसी कारण उससे. किसी 
बिशेप सम्प्रदाय के विशेष दाशनिक एवं धार्मिक सतवाद का .पोषण 
नहीं किया. गया है. अनेक-स्थानों पर कवि ने आश्चर्यजनक 
समन्व॒य-बुद्धि का परिचय दिया है ।४इन्हीं कारणों से उसका स्न्‍्थ 
सभी सम्प्रदायों को मान्य रहा है प्रत्येक सम्प्रदागर माचस -को 
अपने ढंग पर अपनातवा और अपने मत-का उस. पर आरोप - कस्वा 
रहा है । इतना होने पर भी यह आश्वये की वात है कि मानस-के- 
अधान अथ-में-किसी- प्रकार क्री-विकृति नहीं हुई है | / 


>> पाठक पूछ सकते हैं कि यह प्रधान अर्थ क्‍या है। माचस का 

प्रधान'ताखयें है:अक्तिसरसनिरूपणं'। सानस से कथा-पसंग के-अंतर्गत्त. 

. जितनेंभी-रस आये हैं उन सब का उपसंहार भक्तिरस में हुआ है। 

सारा अंथ' रास की श्रद्मभावना से भरा हुआ है । रास ब्रह्म है । सीता 

शक्ति हैं। उनका लौकिक जीवन लीला-मात्र है। संसार माया है। 

भांया रास, की दासी है, उन्हीं के इंगित से बह मनुष्य को नचाती 

। महुष्य साया-जन्य भ्रम के कारण परिस्थितियों पर खुख-दुख का 

। आरोप करतो है | सच्ची वस्तु-स्थिति को वह समझता नहीं । साया 

का नाशु-भगवान्‌ रास की कृपा से ही हो सकता है। राम की कृपा 
का एंक सात्र साधन भक्ति है| यह तुलसी का मौलिक मत है । 


इस प्रकार:हम देखते हैं कि तुलसी के मानस को आंधार-भूमि 

- भक्ति है। उसे दशन से पुष्ट किया गया.'है। उस पर संवादों की 

दीवार उठा कर: कुथावस्तु से राम-सीता-मंदिर को स्थापना को गई 
है | छुन्द:संस; अलंकार, संवाद, वर्णन, स्तुतियों, और ' गीता 


ब्क 


हि ठुलसीदास ; एक अध्ययन | 
२४४  : : शाल मंदिर की साममी के रूप में हुआ हे--इसमे 
का ठओ कर कथा-सकेता के मरोखे लगे है । काव्य. की. सुई; 
रा व व मकर विस है लि विलय 
मत पीवर प्रवेश करत है और शिव-पावती-कथा, नारखमोह; 
से पाठ कर स्वयंभू-शतरूपा की कथाओं की...ड्योढ़ियों को पार 
मा .हुआ-रासकथा के मुख्य मूर्ति-भबन्र-सें प्रवेश-कस्ता-है।- यहां 
उसे भगवान-राम, भगवती सीता, पार्वेद-स्व॒रूप लक्ष्मश-हलुमान की 
आँकी मिलती है ओऔ रराम ही के समान एक प्रभावशाली तापसमूर्ति 
सामने आती है--यह भरत हैं। आदर्श चरित्रों से मंडित तुलसी ' 
की रामकथा ने जनता के लिये एक साथ प्रार्थशाभवन और शिक्ञा- 
गृह का निर्माण किया है । 


४ /उच्चासे-उच्च कल्पना के दर्शन करना हो तो तुलसीदास को 
उम्नेज्ञाएं देखिए और उनके पर उनकी काव्य-प्तिभा को देखना हो तो उनके 


रूपको का निबाह देखिए । सीता के रूप की संयत, स्वच्छ और 
पुण्यम॒य कल्पना--/ हु 





- जोँ पटतरित्म तीय सम सीया। 
जग असि जुब॒ति कहाँ कमनीया॥ 
गिरा मुखर तत्ु अरध भवानी। 
रति अति दुखित अतन्तु पति जानी ॥ 
विप वारुनी वंधु प्रिय जेही। 
कहिआ रसा सम क्रिमि चेदेंही॥ 
जो छव्रि सुधा प्रयोनिधि होई। 
परम रूपमय कच्छपु सोई।॥ 
सोभा रज़ु मंदरु सिंगारू । 
मये पानि पंकत निज मारू॥ 
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एह्ि विधि उपजै लच्छि जब, सुन्दरता सुखमूल । 
तदपि सकोच समेत कवि, कहर्हिं सीय समतूल ॥ 


उनके आदर्शवाद को देखना है तो रथरूपक देखिये-- 


सुनहु सखा कह कृपानिधाना | जेहिं जय होइ सो स्यंदन आना ॥ 
सोरज धीरज तेहि रथ चाका। सत्य सील हृढ-ध्चजा-पताका ॥ 
चल विवेक दम परहित घोरे। छमा कृपा समता रज़ु जोरे॥ 
इंसु-मजन सारथी  सुजाना | बिरति मर्म संतोप कपाना ॥ 
दाम परसु बुद्धि सक्ति प्रचंडा। वर विग्यान कठिन कफोदंडा ॥ 
अमल अचल मन त्रोन समाना। सम जम नियम सिली मुख नाना || 
कवच अभेद विप्र गुरु पूजा। एहि सम विजय उपाय स दूजा ॥ 
सखा धर्ममय अस रथ जाके | जीवन कहाँ न कठहूँ रिपु ताकें ॥ 


सहा अजय सांखार ररियु, अति सफाइ सो जीर। 
जाके अस रथ दोइ दृढ़, खुभहु सखा मतिधीर ॥ 


उनकी भक्ति को देखना हे तो सारा अयोध्याकांड उत्तरा्ड उपस्थित 

' है। मनोविज्ञान और हिन्दू-ग्रहस्थ-जीवन के निरूपण में अयोध्या- 
कांड का पूर्वाद्ध बेजोड़ है || दार्शनिक विवेचन के लिए <«त्तरकांड'. 
का अधिकांश भाग उपस्थित किया जा सकता है । 


/ हिन्दी साहित्य में तुलसी दह्वी ऐसे कवि हैं जिन्होंने अपने समय 

की दो प्रमुख काव्य-भाषाओं का अत्यन्त उत्कृष्ट प्रयोग किया, अपने, । 

_समय की सभी प्रचलित शैलियों में रचना-की, अनेक-छंदों-पर ' 
खरलता से लेखनी चलाई और: उनमें. से- प्रत्येक -में--रस,--अलंकारः 
ओर ध्वनि भरने में सफल हुए । उनके साहित्य में लोक और पर- 


लोक, काव्य और घम, मृत्य और अम्तत्य की सीमाएँ आ जुड़ी हैं। | 
92 पर धरम, मृत्य ' 
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(ुलसी हिन्दी-साहित्य के महाऊबि हैं, भक्तों में शिरोमणि हैं और 


। नितिक जेत्र में धर्मंगुसु है । उनका महत्त्व अदभुत है।. | 
“जद हम तुलसी के पूरब के काव्य-साहिद्य को देखते हें तो उसमें 
आपा, काव्य, धर्म और विचार धारा की दृष्टि से कितनी ही ऐसी 
प्रश्ुत्तियाँ मिलती हैं जिन्हें तुलसी ने समम-बूक कर अहण किया है 
और अपनी रचनाओं में सर्वोच्च विकास को पहुँचाया है?ी/भाषा 

की दृष्टि से तुलसी अवधी और ब्जभाषा दोनों के पूर्वकवबियों के 

ऋण है । उनसे पहल इन दोनो भाषाओं में रचनाएँ हो चुकी थीं7, 
अंबधी भाषा का प्रयोग सूफी कवियों ने धार्मिक कथाकाव्यों के लिए 

/ किया था और तुलसी उनके अन्थों से परिचित जान पढ़ते हैं यद्यपि 
भाषा सीखने के लिये उन्हें उन्के काव्य न पढ़ने पढ़े होंगे। यह 


तुलसी हे विशेषता है कि उस्होंने इन्हीं वार्मिक कानों दो परस्पा विशेषता है कि उन्होंने इन्हीं धार्मिक_काव्यों की परम्परा 
में रामचरितमानस जैसी चीज़ दी। ज्ञजभाषा काव्य में प्रवेन्धा-, 
ल्मकता की कमी थी, कथाकाव्य का प्रयोग सूर में असफल है। 
वह गीतों और कवित्त-सबैयों की भाषा होकर रह गई थी । दूसरे, 
घुलसी के चरितनायक का सम्वन्ध अवध से था| इसीसे तुलसी ने 
मानस की भाषा अवधी ज्ञुनी । पूवेवर्ता सूफ़ी कवियों की भापा से . 
मार्नस की भाषा की तुलना करने पर यह स्पष्ट हो जावा है कि तुलसी 
ने उसे उसी प्रकार संस्क्षत का पुट देकर विकसित किया है? जिस 
' श्रकार सूर ने पूर्वेवर्ती क्जरभाषा को । संस्क्रत शब्दकोप और संस्कृत 
काव्य-मंजूध था ने तुलसी के मानस को इतना पुष्ठ कर दिया कि उनके « 
बाद के कवि किसी भी दिशा _सें उनका_ विकास नहों कर सके। 
साधारण लोकआपा को कान्य की ही नहीं, रामधमे की भाषा उन्होंने 
चना दिया और इसका फल यह हुआ कि उनके बाद आधुनिक काल 
तक सारा रामकाव्य इसी भापा में लिखा गया।. - ह 
काव्योत्कर्प की दृष्टि से परिस्थिति इससे भी पुष्ट है। ठुलसी ने 
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अपने पहले के सारे संस्क्रत ओर हिन्दी-काव्य से ल्ञाभ उठाया है। 
“नाना पुराण निगसागस सम्मत”---वात मत्येक प्रकार से ठीक हे । 
कथा-सीछब चाहे उनका हो परन्तु वे कथा के लिए अवश्य ही 
बाल्मीकि, प्रसन्नराघव और हसुमन्नाटक के ऋणी हैं--विपय-विस्तार 
* के समय उन्होंने संस्कृत के सेकड़ों सु का करा * को हिन्दी में गूथ दिया 
है। अकेले मानस पर दो-ढाई सौ संस्कृत अन्थों का ऋण है। स्वयं 
तुलसी ने कम नहीं दिया है परन्तु संस्कृत-काव्य का मंथन भी कर 
दिया है जिससे मानस संस्कृतज्ञों का भी प्रीत रहा है। २० वर्ष बाद | 
शब केंशवदास को रामचरित पर कथा लिखने की सूमी तो वे तुलसी ' 
के काव्य से इतने दवे हुए थे कि उन्होंने संस्कृत के आचायें होते हुए 
भी संस्कृत राम-काव्य से विशेष सहारा लेना उचित नसमकझा और 
सारी रचना को मौलिक योजना पर खड़े करने के प्रयास के कारण 
असफल रहे । तुलसी के वाद राम-काव्य का कोई भी पहलू आगे 
नहीं बढ़ सका--इतना कुछ तुलसी स्वयं कर गूये थे। परचर्ती . 
कवियों को कोई नवीन दिशा ही न सूरझी । 6०2 22 





परन्तु तुलसी की सूक्ष्म दृष्टि ने यह देख लिया था कि केवल 
संस्कृत के ग्रन्थों की मथने से दी काम नहीं चलेगा, उन्होंने हिन्दी 
के अन्‍्थों का भी अध्ययन किया और छन्द, भापा और भापा की 
दृष्टि से अपने ज्षेत्र की सारी सामग्री वटोरकर राम के चरणों में 
थर दी | चंद के पिंगल काव्य की छटा देखनी हो तो पढ़िये-- 


डिगति उर्वि अति गुर्वि, सर्च पब्बै समुद्र सर।; 
व्याल बधिर तेहि काल, बिकल “दिग्पाल चराचर ॥ 
द्ग्गयंद॑ लरखरत, परत दसकण्ठ झुक्ख भर। 
सुर विमान हिमभालु भाठु संघटित परस्पर ॥ 
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 चौंके बिरंचि संकर सहित,. कोल कमठ अहि कलमल्यो ॥ | 
ब्रह्मांड खंड कियो चंड धुनि, जबहिं राम सिवधन्ञ द्ह्यी ! 


कबीर का संतज्ञान लगभग उसी भाषा में “बैराग्य संदीपनी मे 
मिलेगा। वीर कवित्तोंसबैयों की परम्परा में “कवितावली”कीं , 
विशिष्ट स्थान है विशेषकर उसके सुन्दरकांड का शौर्य और ३ 
ओर उसकी रस पुष्ठता भूषण के कवित्तों-सवैयों में भी न मिलेगी | 
सूर के काव्य का तुलसी ने विशेष रूप से अध्ययन किया था। है 
सूर के काव्य को दो भागों में चाँठ सकते हेँ---विनयावली और 
।कष्णकथा । तुलसी ने विनयावली के स्थान पर उससे कहीं पुष्ट और. 
कहीं अधिक काव्य सौप्ठव-पृर्ण विनयपत्रिका दी। सूर की कृष्णकंथा 
के समक्ष “रामगीतावली” में रामकथा लिखी | उसकी वात्सल्यरस 
और झज्जर की योजना के लिए तो वे एकांततः सूर के आश्रित है| 
पदलालित्य की स॒ष्टि के लिए भी उन्हें भाषा, भाव, शब्दकोप--रवे 
में घहुत कुछ सूर से लेना पड़ा है परन्तु यह सब लेकर उन्होंने 
राम-काव्य को सर्वग्राही, सवहारी ही बनाया है। “ऋष्णगीतावली” में 
सूर का ऋण उनके सिर पर चढ़कर वोल रहा है। संभव है कि 
तुलसी ने विनयपत्रिका में श्रीकृष्णस्तोत्र दिया हो और उनके 
शिष्यों और प्रशंसकों ने सूर के पद उसके आगे पीछे जोड़कर उनके 
नाम पर चलाये हों या स्वयं उन्होंने कुछ अपनी रचनाओं को इस 
स्तोत्र के साथ सूर की रचनाओं से जोड़ दिया हो। जो हो, परि- 
स्थिति स्पष्ट है । कृप्णगीतावल्ी में कृथा विश््डल है, सूर के क्षेत्र 
में तुलसी असफल ही नहीं हैं, वे उनकी ही बाणी ग्रतिध्चनित कर रहे 
हैं। सतसईपरंपरा में तुलसी ने सतसई लिखकर योग दिया और 
खंडकाञ्य की परस्परा की जानकीमंगल ओर पाव॑तीम॑गल दिये। 
दोनों मंगलों फी रचना विवाह-समय -के गीतों का स्थान लेने के 
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लिये को गई हैं । इससे स्पष्ट है; कि तुलसी जन-समाज पर तीज्र-दृष्टि- 
रखते हैं ओर अपने कुछ कांड्यों में जहाँ उन्होंने पंडित वर्ग का 
ध्यान रखा है वहाँ निम्न चगे के संस्कारों और रीति-रिवाजों को 
रामधमंमय बनाने से भी नहीं चूके हैं | प्रचलित लोकछन्दों सोहर 
ओर बरखे का प्रयोग बात को स्पष्ट करता है। रामलला नहतव्ू 
की अश्लील आज्जारिकता ( जिसके लिये कवि लाज्छित किया जाता 
है ) कबि के जनहृदय तक पहुँचने की जीवंत चेष्टा-मात्र है। वरवै 
का इतिहास चाहे जो रहा हो इस छंद में रामकथा ढाल कर तुलसी 
ने जन-हृदय को ही स्पर्श किया है। रामाज्ञा प्रश्न और राम- 
शलाका में हम उन्हें अपने युग के कवि-कर्मो को पूरा करते 'हुए 
पाते हैं | (_ 

परन्तु तुलसी के समय में जो काव्यप्रवृत्ति बलबती होकर अपने 
वेग से तट को तोड़ती-फोड़ती उछलने-कूदने लगी थी और जिसकी 
सहज चंचल किशोरी प्रकृति ने जनता का ध्यान हठात्‌ अपनी ओर 
खींचा था, वह थी विलास की प्रवृत्ति । हमारा तात्पय. रीतिकाल की 
मूलधारा से है जिसका अंतः स्रोत अजभापा कवियों में उमड़ पड़ा 
था। इस वित्ञासकाव्य की तीन-चार. प्रवृत्तियाँ थीं और तुलसी पर 
अनेक रूपों से उनकी प्रतिक्रिया हुई-- 

( १ ) अलंकारों को आधार वनाकर रचना करने का प्रयत्न-- 
यह प्रवृत्ति बरवे रासायण में स्पष्ट है। ऐसा लगता है कि अलंकार 
कौशल-प्रदर्शन-मात्र के ' लिए ही इसके कथामात्र की रचना की 
गई है। 

(२ ) कूट-काव्य-पांडिय--इसके भी दो-एक उदाहरण मिल 
जाते हैं । 

(३ ) विलास-प्रवृत्ति--रामलला नह॒छ, और वरवे में यह 


$ 
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ते प्रमुख रूप से मिलती है। रामगीतावली, मानस शॉ कं ४ 
नाओं में हम इसे प्रच्छन्ष रूप में ही जहां-तहां पाते हैं।प 
अलसी ने इस युग की बिलासिनी भ्द्नत्ति के प्रति विरोध ही श्रयठ 
किय्रा दै। रामचरितमानस में उन्होंने सघाकृप्ण को एकाँव विलास- 
“निष्ठा के समकक्ष रक्खा है रास का एकपत्नीत्रत (लो पूवराग में ' 
उच्छुद्धक्ञ नहीं होता ) और सीता की गौरवमय पत्तिनि्ठा | सुन्दर- 
कांड सें सीता का विद्योगवर्णन झ्'गारकाव्य के अंतर्गत होकर भी. 
उससे भिन्न पड़ता है। यहाँ वह पत्तित्रत धर्म का जागरूक रूप है। 
/डस वियोग का अंत बिलास में नहीं है, पतिसेवा में हे | उन्तरकॉर्ड 
का सीतागृहिणी का जो चित्र है वह सीता के वियोग को दाम्पत्म 
प्रेम के अम्रतजल से पवित्र कर देता हैे। सीता का नखसिख-वर्णत 
कहीं भी नहीं मिलता । मानस में नारी-सौन्दर्य के प्रति एकनिप 
अबदह्ेेला के लिए चुलसी की जागरूकता देखने योग्य हे और कभी- 
कभी उन्हें मारी-बिरोधी भी बना देती है। सीता के प्रति देवी भावना 
ओर अपने थुग के झा गार के प्रति यथ्थेष्र विरोध, यही दो कारण 
इसके मूल में हैं। जो हो, चुलसी के संयम के नोचे उनका सौन्दर्य 
आर अम के ग्रति तीत्र आकर्षण प्रच्छन्न रूप से बत्तेमान है। कान्य 
के स्रों सें युग की रू गार-प्रवूत्ति से बहुत ऊपर संयम. के तपे हुए 
देश में पहुँच कर भी तुल्लसी कहीं कथा के लिए, कहीं वातावरण के 
डरा झगार की भूमि पर खिंच ही आते हैं। यदि _रामकथा में 
उनके अटद्िततीय संयम को देखना हे तो उनकी रचनाओं को वाल्मीकि 
आओर केशव के साथ पढ़ने से यह बात स्पष्ट हो जाबगी। कथा- 
विकास, पात्र-निरूपण, दाम्पत्य-प्रम-चित्रण, चर्णन सभी में आश्चर्य 





लनक संयस मिलेगा। 
तुलसी के बाद न इसकी रामकथा का ही विकास हुआ, न राम- 
का जम न दोनों 6. 
ऋवब्य अधिक उत्कर्ष को प्राप्त दो संका | कारण स्पष्ट है। दोनों मार्ग 
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घुलसी ने स्वयं वंद कर दिए थे | इसके अतिरिक्त तुलसी के मानस ने 
सो घममम-प्रन्थ का रूप प्राप्त कर लिया और श्रद्धास्यद कवियों ने 
चुलसी से स्पद्धो न की। स्वय॑ रासकथा ऐसी वँधी-सधी वस्तु है कि 
“फुरकरिए” कवि उस ओर परम्परा निभाने के सिवा विशेष प्रयत्न 
का ध्यान ही नहीं कर सकते थे । यहाँ ऋष्ण-काव्य की तरह किसी एक 
अंब को लेकर नवीन अनुभूति भरने या पुराने मधु को नये पात्र में 
भरने भर की वात नहीं थी | कृष्ण-काव्य में इस तरह के अंग थे 
जो युग की विलास-प्रवृत्ति एवं पांडित्य-प्रदर्शन की अभिरुचि को 
प्रश्रय देते थे। पहले में राघाकृष्ण और गोपियों की अनेक 
'कीड़ाएँ, हास-परिहास, विरहमिलन। दूसरे में अश्रमरगीत | भध्य- 
युग के कृष्ण भक्तिकाव्य के वाद कृष्णकाव्य के इन्हीं दो अंगों पर 
'सहस्न-सहस्र मुक्तक रचनाएं सामने आई'। काव्य-शाख-च्ची के 
'चेहांने कवियों से व्यास की गोपीकृष्ण की रहस्यल्लीला को गली-कूचों 
“में फिरने वालों का खेल-तमाशा बना दिया और समाज ने सम्श्रांत 
लायक-सायिका नहीं--निम्न श्रेणी के प्रेमी-प्रेमियों के रूप में राधा- 
कऋष्णं को - देखा । रामसीता भी अयोध्या के महंतों की कृपा से ! 
साहित्य की इस पंक में फँस गए, परन्तु फिर भी तुलसी की रामसीता। 
दिव्य-दंम्पति-सूर्ति धर्म और काव्य के उच्च देव-सिंहासन पर 
आरूढ़ रही । यृह समकालीन और परचर्ती काव्य पर ठछुलसी के ' 
सहान्‌ काव्य की-विजय नहीं तो और क्या है ? 
इसीसे जंब हमें हिन्दी के साहित्य में छुलसी के स्थान को 
आकना है,तो इस विस्द॒त. प्रष्ठभूमि की आवश्यकता है. तुलसी 
और सुर-स्यही तो हिन्दी के सर्वोत्क्रष्ट कवि हैं। “सूर सूर तुलसी 


शशि।? परन्तु जहाँ सारा परवर्ती काव्य सर की स्वनाओं का ही 
बहाँ छुलसी का- काव्य “चट्टान को तरह -खड़ा 


-+- 'क्षी दी बात ही: के या उससे 


ने 02 है दस 
एता हैःऔर कवि “उससे स्पद्धा करने की तो बाव ही: क्या, “उससे 
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प्रभाव भी हय ई नहीं करते । बृदांबन के कुछ मंदिरों में दो तरद 
की सू्तियाँ है--एक चल; दूसरी अचल । उत्सवों-समारोहों के समय 
* थही मूर्तियाँ बाहर निकाली जाती है और सोने-चाँदी मोतीयन्ने से 
सजा कर बाजार में घुमाई जाती हैं। भक्त लोग प्रशंसा की दृष्टि से 
देखते हैं और घर पर आकर अपनी-अपनी मूर्तियाँ भी उसी तरह 
सजाने का प्रयत्न करते हैं | परन्तु अचलमूर्ति इस सारे समय भंदिर 
की निजनता में एकांत तपस्या करती होती हे । जहाँ भीड़ की माँग है, 
बहाँ उसका कोई स्थान नहीं है | वह अपनी निश्चल तपगरिमा में 
महान्‌ है। उसे प्रशंसा नहीं चाहिये, स्पद्धां नहीं चाहिये, उससे किसी 
को रस ग्रहण करना हो तो वह हृदय खोल कर ले, केवल मार्ग में 
आँखे' खोल कर द्वढ़ने से उसे कुछ न मिलेगा | परन्तु वर्ष भर 
भक्तों के श्रद्धो-फूल इसी अचल मूर्ति पर चढ़ते हैं| रस चाहे चल- 
मूर्ति दे, वरदान अचल सूर्ति से ही मिलना है। सूर और तुलसी 
के काव्यों की भी यही परिस्थिति है। तुलसी का काव्य मंदिर में 
प्रतिष्ठित अचल प्रतिमा है, सूर का काव्य मंदिर के भीतर है परन्तु 
वह मंदिर के बाहर की चल प्रतिमा होकर ही परवर्ती काब्य को 
' प्रभावित कर सका है । 
तब हमें प्रभाव को बात भी जाने देना चाहिये। केबल सात्र 
काव्य को ही देखना ठीक है । इस दृष्टि से तुलसी और सूर का 
तुलर्नात्मक अध्ययन हम “सूरसाहित्य की भूमिका” में कर 
चुके हैं। वहाँ जिस लिप्कर्प पर हम पहुँचे हैं, उससे 
; स्पष्ट कै हित हिन्दी-काव्य के चषेत्र में तुलसी अनन्य है ।_ उनकी: 
/ त्ीव रचनाएँ हिन्दी-काव्य-कौ-अमूल्य -सम्पत्ति हैं. । ये तीन 
ग्रन्थ हैं. रामचरितमानस, विन्यपत्रिका और कवितावली । प्रहला 
सभी दृष्टि से हिन्दी का सर्वेभ्ेष्ट मंथ है। दूसरे के जोड़ की चीज-- 
भागवत को छोड़ कर--न संस्कृत में हे, न हिन्दी में, न. किसी 
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पूसरी भाषा सें । परन्तु भागवत से भी विनयपन्निका की छुलना कैसे 
“होगी ? भले ही गीतात्मकता भागवत्र के भक्तिगीतों में हो, हृदय की 4 
विद्वेंलंता हो, स्तोन्रों में पांडित्य हो, परन्तु छुलसी जैसा सौछ्ठव, 
बेसा काव्यलालित्य और संगीत वहाँ भी दुर्लेस है। रसपरिपांक ४ 
की हेंष्टि से, विशेषकर परुष रसों के निरूपण में, हिन्दी का कोई 
काव्य-अन्थ कवितावली का जोड़ नहीं वन सकता । फिर कवितावली 
में रत के सिवा भी बहुत कुछ हें--आत्मग्लानि, देन्य, राम का 
शौर्यपूंए सौन्दर्य, स्तिग्ध द्ाम्पत्य-प्रेस और स्वयं कवि का विराग । 
इन तीन अन्थों की सामग्री को अभी तक किसी एक कवि ने हमें 


नहों दिया। 


(परन्तु हसें यहीं नहीं रुक जाना है| हमें आगे बढ़ कर यह भी 
[ है कि तुलसी ने हिन्दी के माध्यम से भारतीय भावधारा 
और चिंतन को क्या दिया ९ इसके बिना हमारा तुलसी का अध्ययन 
' अधूरा होगा । काव्य पर विशेष प्रभाव न सही, परन्तु परवर्ती 
भारतीय सावधारा और मनीपषा,पर तुलसी का जो प्रभाव है, हट 
छोटा नहीं किया जा सकता ।0 प्र 


” तुलसी ने भारतीय भाव-धारा की क्या: दिया, यह तो ठुल्लसी के 
किसी सभी पाठक से पूछा जा सकता है--राम में अह्म भावना करते 
हुए दैन्यमाव' से उनके प्रति भावुकतापूर्ण भक्ति। मानस और 
विन्नयपत्रिका यह दो झ्ंथ उनकी भावधारा को इसी ओर अंबाहित 
करते हूँ । मानस में हमें उनकी भक्ति का एक रूप मिलता है। उसे 
हम ज्ञानाश्रित अद्लेतभक्ति कह सकतें हैं। यही भावना विनय 
पत्रिका में अनन्य भक्ति हो जाती हैं जहाँ मूलतः अद्वेत तत्त्व को 
जानता हुआ भक्त भावना में डूब कर देवभाव से देन्य रखता हुआ 
भक्ति करता है। परन्तु इस अनन्य भक्ति का पालन करते हुए भी 
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तुलसी अवतारवाद और देवतावाद को स्वीकार करते हैं। उपासना 
के क्षेत्र में यह सामझ्जस्य॒ विचित्र है; परन्तु यही तुलसी की मौलिकता 
भी है। अपने अन्थों के माध्यम से तुलसी ने इसे ही देश के 
धर्म समाज को दिया है। दोनों प्रधान भ्रन्धों में हम इसको विकसिद्र 
देखते हैं | मानस में शिव और राम में जैसा सम्बन्ध स्थापित किया 
गया है, वह देशकाल के लिये उपयोगी था, यह ऐतिहासिक सत्य है। : 
उस समय वैष्ण॒वों और शाक्त्तों में घमासान युद्ध हो रहे थे । वात , 
दक्षिणापथ की थी । उत्तर में इस प्रकार के धर्म-कलह उपस्थित थे 
इसका प्रमाण स्वयं तुल्लसी की कविता में मिलेगा, परन्तु दोनों पत्तों. 
की ओर से विरोध सहते हुए भी तुलसी ने राम और शिव में परस्पर ' 
“सेवक, स्वामि, सखा” का नाता जोड़ा और शिवभक्ति को राम- 
भक्ति की भूमिका वना दिया । इनके राम ने स्वयं कहा-- 


शिव द्रोही मम दास कहाबे। 
सो नर सपने मोहिं न मात ॥ ; 


गया की भूसिका में इसीलिये शिवचरित की प्रतिष्ठा हुई। 
'*आसुसुर्डि-संबाद में काग के चरित में निर्गुण-सगुण का भी 
आल किया गया और “हिस-जल्लन-उपल्र” की उपसा से रूपों के 
लक आर अर के भीतर रूप की अतिष्ठा का सामझस्वसय 
नहीं है, हम क । विनयपत्निका सें देवतावाद की स्वीकृति ही. 
भेम राम की ओर हलक में हुआ है। सव देवताओं का 
छोटा है न बड़ा । चह्‌ की हा कया इस सिद्धान्त में न कोई है ह 

है, पद्म पुराण और अऋध्याा टेक गे व्यक्तिगत सिद्धास्व सा 

स्वापत था ही | देवताबाद के आते शिव-विप्यतु का सहज सम्बन्ध 
फल में होती आई है, ऋणे: रा की प्रतिष्ठा चहुत प्राचीव॑ 
दे और उपलनिपदों से भी उद्धरण दिये , 


> है 
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जा सकते हैं | परन्तु तुलसी ने इन्हीं सिद्धान्तों को एक बार फिर 
व्यक्तिगत अनुभूति का वल्न देकर जनता' के सामने रखा और 
जनता ने इन्हें “तुलसी का मत” सान कर ग्रहण किया । 

परन्तु तुलसी ने इंससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण काम्न किया । वह 
है सामाजिक क्षेत्र में पग-पय पर संयम की महत्ता का प्रदर्शन । 
परस्पर के सहयोग, शिष्टाचार, सदाचार, सहानुभूतिपूर्ण आदान- 


प्रदान--यही तो समाज की भित्ति हैं। इन्हीं भावनाओं पर तुलसी 


ने बल दिया । उस युग की प्र४-भूर्मि में रखने पर हमें जान 


जीवन में सम्मिलित परिचार और सामाजिक जीवन के... पारस्परिक 
सहानुभूतिपूर्ण म्रावना के साथ मर्यादाभाव से वर्णाश्रम का पालन 
--यही तुलसी के मंतव्य है। परन्तु आज की स्वतंत्रता की आवाज़ 
इनमें कहाँ मिलगी ? हमें कवि की प्रगतिशीलता. को. जाँचने 
के लिए उसके युग की वीथिका को ध्यान में रखना पड़ेगा! आज 
के दृष्टिकोण से तो हम यही कहेंगे कि तुलसी_ने भारतीय --समाज के 
व॒र्गे-त्रिभ्नाजन को ही प्रश्रय दिया और उनके रामराज्य में शूद्र और _ 
नारी को रंचसात्र सें. सुख नहीं.दोता । यह. हस-चहीं.कहते कि तुलसी 
अपने ससय से ऊपर उठ कर भविष्य को नहीं देख पाते |_ हमें यह 


कहला हू कि तुलसी ने एक विशेष पहलू से जीवन को देखा और 
उन्होंने अपने समय के उच्छूड्लल अनाचारसय जीवन _के लिए एक 
विशेष प्रकार के निदान बताये । दूसरे प्रकार के निदान आज हमारे 


सामते आ रहे हैं| हमें देखना है कि ये कितने सफल होते हैं। 


परन्तु तुलसी ने जिस विशेष प्रकार का उपचार सामने रखा उसमे 
परिवर्तेतशील समाज को भित्तियों पर दृढ़ रखा और उनके सेसथ 





किए: काका 
* से समाज की रक्षा की । दो सौ व वाद आने वाले इसाई मवचाद 
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और पाश्वात्य सभ्यता की वेगवती अनिष्टकारी बाहों में भीस उने 


समाज की नौका की गेंतिविधि का नियन्त्रण किया ओर उसे कम- 
से-कम उतराए रखा । इतना ही क्या कम है ? तीन सो ब॒र्ष तक 
उत्तर-भरत के जिस जजर हिन्दू-समाज और धरम की तुलसी एकता 
के तागे में _पिरोये रहे, वह क्‍या कभी उनके ऋण को चुका 
। सकेगा १. ह 


१२ 


तुलसी का संदेश 


प्रत्येक महान्‌ काव्य का अपना महान्‌ संदेश होता है । यदि यह्‌ 
ठीक है तो हमें तुलसी के काव्य में भी कोई संदेश हॉढ़ना पड़ेगा। 
यह संदेश क्‍या है ? उससें|पिछले संदेशों की अपेक्षा क्या मवीनता 
है ९ बह क्‍यों महान्‌ संदेश है ? मानवजीवन के विकास के लिए 
उसकी क्‍या आवश्यकता है और क्‍यों ९ 


प्रत्येक पाठक जो तुलसी के काव्य से परिचित है, उनके मुख्य 
संदेश को समम लेता है। उसके बारे में किसी भी प्रकार का संदेह 
हो ही नहीं सकता | वह संदेश है रामभक्ति। सारा मानस इस) 
संदेश से ओत-प्रोत है। परन्तु रामभक्ति कहने भर से काम नहीं 
चल जाता। हमें.पिछले -प्रश्तों का उत्तर देना होगा। तुलसी के 
रामभक्ति के संदेश की उपादेयता क्या है ? रामभ॒क्ति का...अथे ,है 
रामाश्रित जीवन | इस रामाश्रित जीवन पर _चलनेवाले_ व्यक्ति को 
सुलसी ने “संत” कहा है। इसमें श्रष्ठ मानव-गुणों का संग्रह आब- 
श्येंक हो जाता है। यह श्रेष्ठ मानवगुण ही भलुष्य के जीवन को 
आगे बढ़ाते हैं | धर्मरथ के रूपक में इन्हीं श्रेष्ठ गुणों का निर्देश 
है। ये श्रेष्ठ गुण नीति-निरपेत्त हैं, स्वयं सत्य हैं। - 





' परन्तु तुलसी यहीं,नहीं,रुक जाते । वे पाठकों के आगे स्वेमान्य 
सत्य ही -नहीं रख देते परन्तु साथ ही आचरण औरः व्यवहार पर 
५७ 
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| ओऔी ध्यान देंते हैं। वे उच्च नैतिक आदर्श और सामाजिक आदर्शो 
' को भी हमारे सामने उपस्थित करते है। ये कई हैं-- 
(१) झडद्धम्व के आदशे 
(२) शुरुजन के प्रति आदरशे 
(३) परिजन के प्रति आदर्शेडयवहार 
(५ ) राजा, राजससमाज और पुरजन के आदशे 
,. (४ )-सित्र और विरोधियों के आदर 
. इस प्रकार वे पाठक को आदर कुड्धम्ब, »दशी समाज और 
आदशे काठय की ओर आगे बढ़ाते हैं। केवल वर्णन में ही नहीं, 
कथा-सूत्र में भी इन आंदर्शो' को गूँथ दिया गया है । यदि हक इ्व 
आदर्शो' को एक शब्द में रखना चाहें तो बह शब्द “मयोदा” है। 
तुलसी के राम मर्यौदां पुरुषोत्तम हैं | स्वयं तुलसी मयोदित जीवन 
के पक्तपाती हैं । उन्होंने कलियुग की उच्छुद्डलता कीं कड़े शब्दों में 
भत्सेना की है। उन्होंने अपने चरिज्रों को इस ढंग से गढ़ा है कि 
उनमें सयोदा भाष का ही पोपण हो । वाल्मीकि. रामायण के राम 
के कुटम्ब के सदस्यों में जो उच्छुद्ललता है, उसे उन्होंने स्थान हो 
नहीं दिया है । संयम, शील और सदाचार---ये तुलसी के रामाश्रित-- 
लीघ्न की बृहदूजयो है । - 


” और विराद धर्मभूसि पर. उतरकर देखे' तो तुलसी: सत्य तथा 
धर्मपरायणता की अधरसोे तथा पाप पर विजय घोषित करते हुए 
कि है 2 ००० हा 
दिखाई पढ़ते हैं |[-राम-रावश-युरद्ध संत्यल्असत्य और पाप-पुस्य का , 


ही युद्ध तो हैं! साधारण. रूप से राॉमकथा का जो ढाँचा मिलता है, 


री हि 


छुलसी का संदेश रे 


उसे तुलसी ने बदल कर उपस्थित किया है। रावण है असत्य” और 
पाप । पहले तुलसी उसका विभव वर्णन करते हैं--एक क्षुद्र आतताई 
से बढ़ कर रावण सारे विश्व में अनाचार और ववंडर के रूप में 
व्याप्त हो जाता है । पाप इतना वलवान हो जाता है जितना कभी 
नहां था। अंत में एक सारीहीन, राज्यहीन, शक्तिहीन तापस- 
राजकुमार अपदार्थ ऋक्ष-बानरों को लेकर अपने सत्य के वल् पर 
उस महान्‌ असत्य का सासना करता है। पाप अपने तीक्षणतम 
अस्त्रों का उस पर प्रयोग करता है परन्तु अंत सें विजय सत्य ही 
की होती है । रामाबतार का अथे है झधम पर घमे की जय । तुलसी 
ने रामावतार की कथा इसी विशद, महान और लोकीत्तर घमभूमि 
पर प्रतिष्ठित की है । इसीसे राम के दुष्छकृत्य भी वहाँ घमकृत्य हो 
जाते हैं | शुपंनखा का.अंग-भंग और वालि-बध राम पर लाड्छना 
नहीं ला सकते । इन प्रसंगों पर भी राम दृढ़ धर्म भूमि. पर अवस्थित 
हैं। वे यहाँ भी मंयौदा का पालन कर. रहे हैं। मर्यादा की 
पुकार है-- रु 


398: . + आततायिनमायान्त॑ हन्योदयाविचारयन । 


('जो आआततायो है, उसका संहार ही विहित है )। वाली के प्रश्न ॥॒ 
पर रःम स्वये कहते हैं--- 


/अलुजवधू- भगिनी खुतनारी । सुनु सठ” कन्या सस्र ए चारी॥ 
इन्हहिं, :कुदष्टि विलोकइ जोई। ताहि. बधे . कछु .पाप न -होई ॥ 
खुमीव शरणागत और प्रेपन्न भी था, अत; ज्ञत्रिय के' नाते भी उन्हें 
यही करना था.। अर्जुन की तर्‌ह सुप्रीच ने भी रास के स्वरूप वो 


बा तुलसीदास .: एक अध्ययन 


वहचाने कर हथियार डाल दिये थे, परन्तु स्वयं राम ने उसे वालि 

कै विरोध में खड़ा किया। यदि वे ऐसा नहीं करते तो धर्म की 
- सयोदी जाती,.आवदायी को आश्रय मिलता । धर्मे की हानि होती । 
यही बात शूपनखा के अंग-भंग के सम्बन्ध में भी कही जा 
सकती है। 


ऐसे भी स्थल आते हैं जब हम “क्या धर्म है ?” यह पहचान 
नहीं पाते । धर्म की अनेक भूमियाँ हैं--गृह-धर्म, कुल-धर्मं, समाज: _ 

' धर्म, लोक-घर्म और विश्व-धर्मे या पूर्ण-धर्म । ये उत्तरोत्तर श्रो छत हैं। 
परिस्थितियाँ ऐसी आ सकती है जब दो में विरोध हो। तब धर्म क्या 
है ९ ऐसी दुशाओं में अधिक श्रे छठ भूमि पर कम श्रे छ भूमि को बलि- 
दान करना होगा। भरत ने राम के घनवास की सूचना पाकर मांता 
कैकेई को कट्ठ वचन कहे, तो उससे बह पुत्र-घर्म से च्युत नहीं हो 
जांते । राम का सुख-दुख था विस्टृत जनसमूह का सुख-दुख । इसी- 
लिये राम के प्रति अन्याय देख कर भरत को पुत्र-धम से दृष्टि हटा 
लेनी पड़ी । इसी प्रकार रामभक्त विभीषण ने राम-घमं ( लोकहित 
या ज्ोकरंजन ) पर गृह-धर्म को वत्ति कर दिया परन्तु वह थ्राठ- 
द्रोही नहीं कहा जा सकता । यदि धर्म का अथे है लोकरंजन अथवा , 
'ज्ञोक-कल्याण, तो तुलसी की रामकथा में उसका रूप शुद्ध और 
कल्याणकर रखने का गंभीर प्रयत्न स्पष्ट है। ह 


, साधारण पाठक क़ैकेई और रावण के प्रति तुलसी को अन्यायी 
ठहराता है परन्तु वह यह नहीं समझता कि-तुल्लसी ने रास को धर्म 
का साम्यवाची भाना है। तुलसी के राम धर्म-स्वरूप हैं। वे अधर्म 

'के नाश के लिये ही अबतीर्ण हुए हैं.। 'घर्म॑ के तिरस्कार 'से उत्कृष्ट 
पात्र के हुदय में रोप 'का' आविभोव 'अवश्यम्भावी है। . इसीलिये 


* तुलसी का संदेश २६९ 
सुलसी म॑थद्ा, कैकेड और रावण को पद-पद पर कठोर वचन कहते 


है। रास के घर्मरूप को भलीभाँति न पहचान कर लोग इन स्थलों 
मर संदेह में पढ़ जाते हैं 


वस्तुत: सानस की राम कथा तीन घरावलों को छूती हुई चलती 
है--ज्ञान, भक्ति, धर्म । ज्ञान की भूमिका में तुलसी ने राम के 
अहात्व का आविष्कार किया है और कमी पर ह। 
को विशद्‌ रूप से चचों की है। यहाँ राम पूर्ण-ज्ञान त्रह्मपर है । 
, भक्ति की भूमिका में तुलसी राम को ब्रह्म का अवतार सगुण 
दाशंरथि राम लेकर आगे चले हैं। रामलीला वस्तुतः ब्रह्म की 
'अलोकिक लीला है जिससे निःअेयस ( मोक्ष या रामपद प्राप्ति ) की 
सिद्धि होती है । धर्म की भूमिका में तुलसी ने रामलीला में धर्म का 
प्रकाश देखा है। यहाँ उन्होंने परात्पर ब्रह्म और सगुण अह्म-अवंतारी 
घम को कं्मक्षेत्र में म्रतेछ्ठित किया है। धर्म की अभिव्यंजना लीक- 
येबहार में होती है, अतः तुलसी ने फमक्षेत्र संसार को ही धर्मक्षेत्र 
मोना है.। तुलंसी अकंम के पोषक नहीं है | उनके नायक राम विरागी 
होकेरे भी लोकहित और लोंकरंजन के लिये (या कहिये, धर्म 
लिये )कमरत रहे। इसीसे हमें राम के समस्त कार्यो' को लोकहित 
4 व्यापक धर्म ) के दृष्टिकोण से. देखना चाहिये। वव हस,सुम्रकथा 
की उच्च- घंमेभूमि से परिचय प्राप्त केर सकेंगे । राम को लेंकर उनकी 
परम्परागत कथा के सहारे ज्ञान, भक्ति और कर्म ( धर्म ) के श्र छ- 
सम सिद्धान्तों-का सामझस्य उपस्थित करना तुलसी को: तुलसी कीःआश्चंयमयी 
अंतिभा. का ही काम है: 


)/ पर 
ईडप्ा ट लेज गत 2 अि 
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£/*केवल:सांनव-जीवने ही नहीं) तुलसी के लिंयेंअकति भी धंमरूपा 
कै वंषो-शरदधवर्र न> देखिये. तुलसी जडिचेतने सभी जगह धर” | 


सदर तुलसीदास, : एक अध्ययन 


ओर नीति के श्रेछतम तथ्यों को-खोज निकालते हैं और उन्हें संदेश 
रूप में हमारे सामने स्खते हैं । 


! संक्षेप में, तुलसी ने रास के व्यक्तिगत जीवन और महान धर्मे- 
जेतना को एक कथासूत्र में वाँध दिया है। उनकी रामकथा में राम 
की व्यक्तिशत चेतना उतनी भरी नहीं है, जितनी वाल्मीकि की रामकथा 
में । राम-रावण युद्ध न राज्यविस्तार के लिये है, न सीता के लिये । 
ठलसी जिसे “देवकार्य” कहते हैं--उसके लिये है। उसका तात्पये 
है अज्ञाचार का नाश । भगवान रास के जन्म का हेतु ही यही है। 
बनवास के पीछे भी यही प्रेरणा है । वन में प्रवेश करते ही राम 

, प्रण करते हैं-- 


निशिचर हीन करों महि, भुज उठाय प्रण कीन ॥। 


सीता को गुप्त करके छाया की स्थापना भी इसी कारण है। सीता- 
हरण में स्त्रय॑ रामेच्छा प्रतिष्ठित है। सीताहरण ओर राम-विजय 
के बाद सीता की प्राप्ति गोण विषय है। मुख्य विषय है अलाचारी 
राक्षसों का नाश । शेप निमित्तमात्र है। इस, प्रकार राम का आदि 

भसध्य और पयोवसान-धर्म में है | 


व्यक्ति के लिये तुलसी का संदेश है रामाश्रित जीवन जिसंकी 
परिभाषा यह है--- 


सिय . राम सरूप अगाध अनूप 
विल्ञोचन-मीनन को जले है। 
- शरुति-रासकथा, मुख राम को नाम, . -.- 
'ह्िये घुनि रामंहि को थल है॥। 


तुल्लसी का संदेश २६३ 
मति रामहिं सों, गति रामहिं सों, 
रति राम सों, रामहिं को वल है। 


सब की न कहें, तुलसी के मते 
इतनो जग जीवेंन को फल है ॥ 


आज भी हम इन संदेशों में जीवन की एक महान्‌ दिशा देख 
सकते हैं ।. 
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